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CAPITOLUL I 
OBIECTUL DE STUDIU AL ETICII ŞI DEONTOLOGIEI 


1. LĂMURIRI CONCEPTUALE - NOȚIUNILE DE: ETICĂ, 
MORALĂ, MORALITATE, DEONTOLOGIE 


Deschiderea către domeniul de studiu al Eticii şi Deontologiei 
necesită - precum în fundamentarea oricărui demers ştiinţific - clarificarea 
"termenilor de bază cu care vom opera; solicită fixarea "cu un minimum de 
rigoare a semnificației termenilor utilizaţi şi a condiţiilor în care sînt utilizaţi” 
[i]. Propriu-zis, explicarea şi aproprierea noţiunilor cel mai frecvent 
prezente în discursul de faţă: etică, morală, moralitate, deontologie. 

Etimologia acestora așează în esenta fenomenelor desemnate. 

Asttel, cuvîntul etică vine din limba greacă, criginirdu-se în nÜug = 
cutumă, obicei, rnorav / moravuri, ceracter, comportament hibitual. Din 
n" dos provin: LE zic = a avea obiceiul, a obienni: mOwoz = Ceca Ce private 
moravurile, morala; S n = meral, moralitate, atică. 

Cicero (sec. lit in. Hr} în. De fato, i, a tradus n&iyoc cu latinescul 
moralis: corespunzátoz lu! q8oz, în limba latină avem mos - mors, ' adică 
Mort, obicei, obisnuinta 

Acaste observati ge ordin etimologic sugerează. deja, că obiectul 
zi 


citise af f 
EE SUN de 


Una cine cele mai vachi discipline umaniste, ale cärci contururi 
Cavdar cu peste 2000 ari in unmá, Etica, in sensui clasic, este stirta 
CS - stus eat pe cercetarea umi fenomen deosebit de 2 compex 


şi înalt semnilizativ pentru existenta umană: imorala. De altfel, Aristotel 


(sec. IV in.Hr.) se pare a fi fost primul ginditor care a a jolosit termenul etică 
“(pe care l-a derivat din ethos) in intelesul de ştiintă a moralei. Lucrarea sa 


Etica Nicomahicà este un adevárat manual de eticä, aceasta fiind 


considerată de câtre Stagirit a fi domeniu al cunoaşterii practice": ; MI 


„morala, înțelepciune şi deprindere practică manifestate în comportament. 
Cu acceptiunea de știință, etica s-a impus ulterior, cu deosebire, prin stoici 
(sec Ill in.Hr.-sec.!ll e.n.). De la Zenon, Cleante, Chrysip. pină la Epictet, 
Seneca, Marc Aureliu, filosofia stoică a însemnat şi delimitarea clară a 
domeniului etică (in triada formulată de către aceştia: fizică, logică şi etică). 
Culaind o 'morală de eroi' cu apel ia rațiune $i eliberare de patimi, ia 
zabiare, renuntare si virtute sublimă - este celebră deviza pusă în circulatie 
de către Epictet: "sustine et abstine |!” / "rabdă si stăpineşte-te l" +, ca 
indemn întru rezistenta la rău, printr-o conduită excepțională, apreciind 
drep! capitală probie:na idealului moral, a fericiri omeneşti, stoicii au 
- “contribuit substantia! la dezvoltarea eticii ca stiintă distinctă, atribuindu-i in 
sens zategoria.. s 

În acest sens si limba română a consacra! termenii amintiti, etica 
tünd o stintà si ramură a filosofiei, iar morala constituind obiectul ei de 
studiu. Se constată încă o dată deschiderea si puterea de sinteză or iginali 
a "mbiü románe. "caractémul ei primitor” despre care a scris Dumitru 
Sténilone. prin includegrea termenilor în dubie filieră - clenă şi latini - 
evitind starea de confuzie, dind fiecăruia presticiul cuvenit.) 

Morala reprezintă teoria etică. Corpus-ul ei integrează valori 
oreseripti admise într-un cadru social-istoric Getarriinat, 

Pină 18 cristalizarea în teorie etică, deci pin& la morală - acceptată 
prin ratiune -. schimbarea la nive! de individ si societate poată insemnele. 
modei, dreptu si ale moravurilor, suportiné sanctionarea prin roi, 


coerciiia prin institutionalizare si, respectiv, controlul opiniei publice. 
Moralaj este teorie științifică şi artă, totodată, de dirijare / 
îndrumare a conduitei; ea înseamnă şi efort de conformare la norme, dar 


si indemn de a le urma. Morala este concepția, care, „ca aplicare practică ` 


constituie moralitatea. 

Derivată din lat. moralitas, moralitatea semnifică morala in act. Ea 
se leagă, predilect, de ideea de bine; într-o vreme (sec. IV e.n.) moralitatoa 
identificindu-se cu “bunele moravuri" (ca termen opus find acela de 
imoralitate); deci e valoarea morală (pozitivă), conformitatea la idealul 
moral. În acceptie extinsă, moralitatea exprimă carecteru! (moral), valoarea 
„(pozitivă sau negativă) / valoarea din punct de vedere al binelui şi răului, de 
identiticat la nivelul persoanelor, judecăților, actelor. 


În fine, termenul deontologie - de asemenea, din limba elenă, 


conjunctie între: Seov = obligatie, datorie, 'trebuie'-le; ceea ce trebuie, ce | 


'se cade, necesitatea, si Zoyog = studiu - , desemncazi teoria datoriei; mai | 


exact, Deontologia este teoria, . îndatoririlor, deci a obligaţiilor 


constientizate, interiorizate, asumate, ir temeiul cărora omul are a se | 


manifesta. 


Cuvintul deontologie desemnează reguli, datorii, obligaţii, eea ce : 


= 


trebuie făcut [cf.2]. Etimologie, e un termen foarte apropiat celor de 
morală, etică. De altfel, în această accepte largă este utilizat de către 
Jeremy Eenthami (1748 - 1832) si reprezentanţii Şcolii utilitariste care l-au 
consacrat. 

Deon = datorie, şi to deon = a trebui presupun o schimbare, în 
ordinea imperativului P “trebuie'-lui, a existenței / a ceea ce 'esie', a lui to 
On — a exista. 


Deontologia reprezintă o știință a micralei - una dintre diviziunile 
Eticii -, care studiază drepturile, îndatoririle si etaloanele de acţiune, de 
apreciere şi comportare intr-un pei al vieții social-utiie. În evoluția í 
istorică a Eticii, prec-upérie decntologice cu reflexia centrată pe 
constientsare si responsabilizare s-au impus, mai ales, odată cu societatea 
modem. Aceasta a insemnat sl o agresore a principilor universaliste ale 
Eticii reieritoare la reprezentarea unei lumi stabile, ordonate si armonioase 
(ze constituie fondul Eticii clasice). Asemenea schimbări - relieíate de către 
Max Weber [2] - au determirat o mai mare atenție în privinta adaptării 
omului la realitatea modemă cu pluralismul sistemelor de valori şi de 
iv:adini asupra iurnli, cu paradoxurile precurn cel el emancipării: tehnologia 
care pe de o parte eliberează prin instrumentalizarea lucrurilor, pe de altă 
parte e obstacol în fata eliberării prin alienareà ce o provoacă la nivelul 
umanului, respectiv aducerea sentimentului coniuz al atingerii integrităţii, 
libertăţi persoanei [de-ar fi să ne gindim, de exemplu. la efectele 
intomnatizirii societăți. Pe lingă multele binataceri, prezenta doriinantă a 
caiculetonubu: în viata omuiui contemporan atrage si riscu limitării în 
| stai naturae, riscul unei deprofesionalizări - omul & in 


mare măsură un inanipulat=e. un „operator cu calculatorui care devine el 


T - ^ mre sarit oa aos Au PPE ii : g T 
"pen De unde, manifestarea unei sensibilthU sporite în planui vieti: 
morale € o» ona go pet: regemanteres acesteia. in fapt, şi alte 

manae au mare semreantics tennenuui Elică, orentiră: céirs 


Ea? isi À rure 2e sensu.Znpece! Lom 
^ | 
A xit u 5 " | a 1 A ked < 
: ve textil, CCoduk de la Niirnberg în 1947 ce iorrnilenss - în 
" Fi ( tam p à re pts | m rm runt $ ; M à 
pove peker Meor CX Gmnpux EDOR - Goud expen 


D'TARÓ me dă oi te imcveusm A e: ru then ste pe si q^ 

somarea WU S impunere consknisminuks subiectului pentru a se 
E eee wide ts 1 Tu - 5 
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prezent (si) ca rezultat al necesităţii de a reglementa mai ales conduita 
profesională în temeiul unor exigente morale în perspectivă umanistă; 
expresie a sesizări conflictelor de valori, a problemelor ridicate de 
` rezultatele cercetării ştiinţifice, de amploarea si sofisticarea tehnicii şi a 
tehnologiilor, cu efecte asupra vieții si sănătăţii, asupra mediului natural; 
„expresie a înţelegerii problemelor etice apărute prin contactul dintre 
anumite valori și constringerile realităţii economice, juridice, tehnice, a 
noilor probleme privind raporturile omului cu natura etc. 


. 2. ETICA - FILOSOFIE SI ȘTIINȚĂ A MORALEI 
Din antichitate, ceea ce astăzi numim Etică s-a conturat ca ramură 
a Filosofizi, trepiat constituindu-se cu domeniu autonom. de studiu: valori, 
norte, principii si idealuri morale; aşadar, şi ca o stiință al cărei caracter 


m Rm T née 3 în arrir"! $ D! : V ^ 
social a fost evidentiat încă in scrierile lui Platon si Aristotel, 


- my UE Om. me adm e P IPS A XM - 
ICA CSE LOSODE $1! Știri 4 et! osuitü in care, de la un momental 


a DES SOCRDITISÈCTRE vo 
Ga, Qevua,. ceca ce au ed MI 
» : vm, iaz? nor: ainu tin în dam Sai 
Rs Ge vacari oea dec ROL iva 41 BIpc Zratiu Sl asciurdie Ww tru Gg pas 
+ W dz ate AM M Cx 
i existente Sware nNSadar, guca mpita traiectul 
îm sin Xei vatin COP serata simtita d pM aloco si vota me mor 
Ons omary FAUONSI CON MEDULE, smilte, Gorke, alese si voite. DE Hve Gc 


iune a omului - concentrare de convingere, atitudine si comporamen 
Etica presupune Cistingerea următoarelor planuri / niveiuri: 
- realiatéa e3a cum este - fatä de care intervine demersul 
zonstatativ; si E 


- realitatea asa cum ar fi bine să fie, insemnind concomitent: e de 
“Jorit să fie si trebuie să fie - manifestare deci a dezirabilului si, respectiv, à 
Acest ‘ar fi bine să fie’ imaginează idealul (moral, ca o indreptare, o 
îmbunătățire, o împlinire / desăvirşire a stării existente (constatate). prin 
proiectarea si asumarea unei stări ideale, a modelului, anticipare a 
trebuintei dar si a aspiratiei către care se cuvine a tinde. Propriu-zis, etica 
aşează în deschiderile necesităţii şi plăceri, într-un fel, e la mijlocul 
situatiilor relativ dilematice, cum aflăm în Noul Testanent prin pilda fratelui 
rătăctor (care, initial, ‘face ceea ce-i place”) si a celui rămas acasă (care 
'íace ceea ce trebuie”). 

Ziica este o ramură a Filosofiei, subsistem al sistemului filosotic. 
Conceptia etică apartine şi are caracteristicile conceptiei generale, 
flosofice despre lume, viată, om: le rindu-i, ea compietează conceptia 
generală cu idealul, principile si normele conduitei umane. 

Din totdeauna, o doctrină filosofică a inclus si o doctrină morală. 
Ontologia prezintă si funcţia de finalizare a eticului, de trecere de la cuea 
ce este la ceea ce trebuie să fie / e ce dorit să fie; logosul reprezintă şi 
intemeiere a ethosului, activare a acestuia. 

Într-o perspectivă diacroriică în istoria filosofiei, remarcăm 
preocuparea ginditorilor pentru problematica etică, fe concretizată în 
contributä distincte (prin lucrări, curente, sisteme, şcoli de fiosofie morală), 
fie implicit, ca parte integrantă a teoriei filosofice in ansamblul el. 

Etica s-a impus si ca disciplină ştiinţifică: ca este o ştiinţă tecretică, 
a moralei, avînd metode specifice de cercetere si principi Cupă care 
acţiunea umană are a se chida. 


"Etica are o functie de: informare si descriere a realităţii Fax 
„experienţei morale; permite . studierea cu instrumentarul științific a vieţii 
morale; deschide întru sistematizarea cunoștințelor, întru elaborarea, unei : 
imagini teoretice globale pe baza explicatiei legice. - 

IN Ca, ştiinţă a moralei, Etica are caracter axiologie şi normativ. - 
-dimensiuni care (dincolo de unele dispute în contemporaneitate, cum că nu 
‘ar fi compatibile cu statutul de ştiinţă al Eticii) o definesc. 

În corpus-ul Eticii sînt incluse o serie de valori ce ce gravitează în jurul 
binelui i și răului, sînt valori, precum: dreptate, responsabilitate, sinceritate, 
"libertate. înţelepciune, s solidaritate, respect, onoare, demnitate, modestie, 
fericire, omenie etc. cu. opusii lor. De altfel, potrivit specialiştilor, în 
orizontul Axiologiei, cele mai numeroase sînt valorile morale; totodată, ele- 


find cele mai înalt semnificative pentru afirmarea omului care isi dá 


măsura supremă ca personalitate morală. Cu indreptátire, Louis Lavelle 
apreciazä valoarea morală ca find "valoarea valorilor”; ea 'contamineazá 
toate celelalte valori, le impregneazá in chip fundamental [5] Etica , 
interesează prin ensamblul judecätilor de valoare ce poartă asupra 
conduitei. (Fireşte, admitind si conflictul care se crează întrucît nu 
totdeauna conduita oamenilor e conformă propriilor judecăţi asupra valorii i 
actelor.) | 

Totodată, corpus-ul Eticii integrează norme şi principii - ca 
reflectare a ceva ce trebuie să fie, a imperativului - ghid pentru buna 
actiune umană, Fenomenele morale - de deslusit în in intreaga tesäturä à 
vietii omului, (^ nivel de conștiință morală şi de comportament moral, în 
complexul de moravuri, idei, sentimente şi 'convingeri, atitudini, deprinderi, 
practici - stau sub semnul imperativului, al aprecierii responsabile, 

y 


13 


wenind - in functie de gradu de respect. al valori! lor, normelor şi 
principiilor de viatà civilizatá - recompensa si / sau sanctiunea morală. 

Unii autori accentuează conținutul normativ al Eticii, Astfel, 
obiectul de studiu al acesteia | morala, în conceptia lui Pierre Moessinger, 
reprezintă tocmai "ansamblul de reguli care ghidează conduita c omului in 
viata sa personală si s socială” [6]. Pe poziţia evidentierii nevoii de normă, a 
puterii normativului în raport cu axiologicul, se situează Jurgen Habermas. 
Observă acesta: "Idealurile şi valorile nu pot să ne _ oblige în același sens ca 
normele morale; le lipseste . caracterul de absolut _al unei trebuinte 
categorice" [7]. 

Etica, situind în cimpul trecerii de la o stare de fapt la o alta 
proiectatä, de la real la ideal, de la ceea ce este la ceea ce trebuie s& fie 
(concomitent, ca ceea ce se doreşte să fie), implică normativul care, în 
temeiul exigentelor de validitate, posedă un tip de obiectivitate pe care nu-l 
are constatativul valoric. ; 

Etica înseamnă nu doar imperativul, exigenta, 'trebuie”-le; ci, 

' deopotrivă, vointa, aspiratia, ceea ce omul doreşte a fi / a deveni - ca acel 
ce e Line (implicind şi ceea ce e just) pentru sine / pentru toti. Domeniul 
eticii e unitate a preferintelor si deciziilor în raport cu exigentele vieti 
morale - fapt evidențiat de către Lawrence Kohlberg: "Deciziile personale 
sint considerate ca fiind din punct de vedere cultural, istoric si individual 
relative, dupá cum un anume grad de empatie, de sensibilitate si de 
comunicare sint cerute pentru a rezolva asemenea chestiuni” [8]. De altfel, 
ideea este prezentă şi la adeptii unei Etici deontologice, care insistă asupra 
reglementării relatiilor interpersonale morale în perspectivă pragmatică, 
prin întemeierea si aplicarea normelor ce fixeaz& drepturile si datoriile 
reciproce, într-un program realizabil - răspuns la intrebarea: ‘Ce trebuie să 


an 
Pd 


fac /. să facem ?'. Obligatiile pragmatice, asteptärile de comportament 
legitime, . alegerea raţională poartă pecetea unei pregătiri. şi decizii 
axiologice funcție de posibilităţile de acţiune alternative, ca orientare a unei 
practici de viață globale; intră în joc ştiinţa de a interveni pentru a produce 
o stare de lucruri dorită. "Evaluarea scopurilor, orientată în funcţie de 
. valori, şi evaluarea mijloacelor la dispoziţie, orientată în funcţie de un final, 
servesc decizia raţională”; “aprecierea morală a maximelor şi acțiunilor” 
'necesitind si "clarificarea Sn empirice" - considerá Habermas [7: 
102]. 

arde: normelor înseamnă adeziune rational motivată, dar și 
acceptare empirică; înseamnă convingere (ca trăire psihomorală complexă) 
asupra legitimitäti a ceva la care se aderă; totul, în baza criteriului 
axiologic, în corelație cu un repertoriu de valori admise și recunoscute ca 
atare. | 

Funcţia normativá a Eticii se realizează prin conditionarea cu 
reflexia teoretică, prin prescrierea și recomandarea de reguli şi principii; 
mai mult, prin anticiparea / proiecția unor modele de urmat. 

Structurarea axiologic-normativă a eticii se face în raport cu idealul 
moral, cunoscind o anumită evoluție si afirmare cu particularităţi spatio- 1 
temporale. - | 

Idealul constituie proiectia dezvoltării la maximum a capacităților 
umane, a omenescului din om, adică a ceea ce dă valoare adevărată şi 
distinctie -füntarir (Heidegger) n numite om. Idealul în etică sens 
ES in ` demnitatea ei, potentare s si Mbps à 
virtuților de care omul este capabil, pe care el trebuie să le dovedească, 
constientizind propria . valoare si perseverind in efortul de a satisface 
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principi iu! devenir ca Om; un principiu - poruncă şi îndemn - cu 
funcţionalitate in plan ‘individual şi social, ce deschide întru întelegerea 
necesităţii transcenderii omenirii ca realitate demografică si istorică, 
conturării umanităt ii ca ideal valoric ce se cristalizează în timp prin 
dezvoltarea constiintei morale. Căci, aşa cum observă Traian Herseni, 
omenirea arată ce sintem, în vreme ce umanitatea arată ceea ce trebuie E 
fim [cí.9]. 
Continutul filosofic si științific al Eticii isi află argumente în întreaga 
evolutie a acestei discipline. 
Dezbaterile contemporane stau mărturie pentru evidentierea 

problemelor privind conceptia filosofică, generală. ce incearcă a lamuri 

asupra proiectului vietii individuale si a conduitei de viată comună. "A ajuta 
oamenii să ducă o viață conştientă, aceasta reprezintă o determinatie 
esențială a filosofiei” [7:79]. Totodată, asistăm la reliefarea aspectelo: 
p:actice, concrete, prin demersul științific axat pe problema fundamentări 
si aplicării normelor de viată: morală, respectiv preocuparea vădită peniru 
validitatea normativă, a modalitátilor de acțiune, angajind considerarea 
motivelor subiectilor implicaţi, a situatiei date, a instituţiilor si formnelor de 
siatz existente. Dubla perspectivă - filosofică si ştiinţifică - este necesară; 
astfel putem evalua corespunzător si trecerea, cu deosebire în perioada 
modernă, către referentielul just / dreptate, fără a pierde însă din vedere 
valoarea binelui. căci. tocmai cunoașterea in lumina idesiului moral poate 
orienta prexis-ul, î poate modela întru ópumizare, pe calea a ceea ce 
trebuie. dar şi a ceea ce se doreşte in ordine morală. Rămine o probiemă 
permanent deschisă: De ce să fü moral ? si Cum poti deveni mural ?. 
{cf.101. 


3. DIVIZIUNILE ETICII 


În cadrele unei Etici generale (structurată în: teoria generală, 
axiologia morală, etica normativă și moralitatea), distingem o serie de 
componente, între care: 

istoria eticii - o istorie a doctrinelor morale, ce s-a dezvoltat de la 
primele abordări ale problematicii morale în filosofia antică pînă la 
determinările reflexiei etice în continuu reviriment in sec. XX avindu-și 
sursele în dezvoitarea filosofiei analitice, analiza limbajului moral şi interesul 
față de sistemele logice nonclasice, cadru de reliefare a însemnătății 
obiectului de studiu al Eticii: morala. Propriu-zis, este istoria eticii sub 
aspect teoretic, dar şi practic, în tradiţia filosofică cultivată de-a lungul 
secolelor, precum şi în ceea ce - urmare mai ales a marilor curente de 
opinie din anii 60 - 70 (implicinc probleme diverse: ecologia, euthanasia, - 
pacea, feminismul, domeniile socio-economice privind piata muncii, 
afacerile, conilictul salarial şi lupta sindicală etc.) - astăzi es:e dese mnetà a 
fi 'etica aplicată' / 'applied Ethics', cum au numit-o filosofii anglo-saxoni 
care se află la originea ei. Istoria eticii oferă mărturii elocvente pentru 


ursul acestei discipline care. a trecut tot mai mult in sfera analizei 
rationale, a dis scutiei, a argumentării, a fundamentării coerente în discuisul 


c eddie ta 
Tyr este ! trecerea de da i abordarea cu caracter general, de la enuntarea 


ce 


unor valori şi principii gener ale care să-şi găsească aplicabilitate in situaţii 
concrete, la demersul-revers, al elaborării teoriei generale considerincu-se, 


a 


cazuistica moderná, deci posibilitatea examinării datelor particulare, a. 
aft ării de so'utii pomind de la praxis, si a evaluării rationale, conducind la 


punerea in funcțiune a unor concepții şi ‘sisteme etice. Aşadar, o restituie 


În... 


a principiului GT LE prin impunerea manierei de abordare si 
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rezolvare a cazului particular drept cadru de valdare a teoriei etice 
(R.M.Hare) [cf.2]; 
metactica - teoria asupra Eticii; e expresie a dezvoltării conştiinţei 


teoretico-etice, ce include: metodologia cunoaşterii etice - cu referire la 
principiile sau fundamentele moralei. Într-o lucrare de referință, La Morale 
et la science des moeurs, L.Lévy-Bruhl a introdus termenul de mmetamoralá 
prin care înțelege "tot ceea ce e transcendent în raport. cu realitatea 
morală dată, şi în chip necesar cu inteligibilitatea acestei realităţi” (11); 
sociologia morală / socio:ogia moralei - ce s-a conturat în turat în jegățură 
cu caracterul de stiință sccială al etici, fapt evidentiat incă din din antichitate. 
De exemplu, scrierile lui Piaton si Aristotel (in special, dialogul Politeia / 
Republica, Politica si Etica Nicomahică ) oferă elemente relevante pentru 
teoretizärie u ulterioare referitoare la relaţia eticii cu celelalte stinte sociale, 
indeosebi: sociologia, politica, politologia. Cei doi reprezentanti de virf ai 
clasicismului antic grec au abordat eticul în perspectiva cunoașterii sociale, 
cu incidentă asupra probleme! individ - colectivitate / stat. Dialectica ideilor 
lui Platon dezvăluie o adevărată etică metafizică; binele reprezintă ideea 
cea mai înaltă atit pentru omui ideal, cit şi pentru o organizare statală 
ideală, republica ideală" fiind apărătoarea moralității, supremul ideal moral 
ce pcate ajuta intru educarea societăţii in sensul binelui metafizic. Aristotel 
consacră Etica în statutul de stüntà practică, avind ca scop cercetarea 
"virtuti; nu atit pentru cunoasterea ei, cît mai cu seamă pentru ca omul - 
"zoon politikon” + să devină virtuos, pentru o practică a virtuţii in societate. 
În prezent, sociologia moralei e socotită a fi, în cimpul epistemic, (şi) una 
din sociologile de ramură dominant "culturale" [cf.12) De altfel, 
Sociologia, în identitatea ei de știință, presupune si luarea in considerare a 
tendinței omului spre bine’ sau rău, spre fericire” sau nefericire etc. - 


. valori morale; in fond, considerare a idealului pe care morala il aduce, 


concomitent cu reguli si principii de urmat pentru producerea progresului 
individual si social; | ; 

psihologia morală / psihologia moralității - purtind mai mult 
asupra concepțiilor morale decit asupra acțiunilor indivizilor, “psihologia 


.morslà este studiul judecăților morale si al sistemelor cărora le aparțin” 


_{G:7; Ca diviziune a Eticii, apreciem că are drept referential constiinta 


morală şi conduita umană. În orice fenomer moral sint implicate palierele 


. psihicului omenesc sub aspectul al cel putin 3. ope rati cognitivă (luare de 


cunoştinţă despre existenţă şi despre idealul spre care să "se tindă), 
apreciativă (considerare a stării de fapt ca fiind bună sau rea, dezirabilă sau 
veprobabilă) si normativi. (identificare a ceea ce necestă / pretinde ca 


însuşiri de personalitate, situații sau actiuni considerate a fi bune să fie 
- sprijinite, dezvoltate, înfăptuite; si, dimpotrivă, cele socotite rele să fie 


evitate, combătute, sancţionate). Sint 3 operaţii ce se dovedesc implinite 
prin fonnerea de convingeri, si, in continuare, prin atitudine si 
comportament, prin activitate practică. Sub impulsul datoriilor, al 
normelor, se rzalize:ză conduita morală - reflectare a bunei cunoașteri, a 
judecății si deliberării, a opțiunii pe baza 'simtului moral' si a 'vointei liber». 
Capacităţile intelectiv-afectiv-volitive sint factori esentiali de afirmare a 


moralei si ak "Tealicuud a acesteia în act ca moralitate, unplicind trip 
raportare a omului în existența cosmică: la sine / la „propria conştiinţă: la 
semeni / în cadrul ansamblului social, al re latilor interpersonale ci al 
relaţiilor cu diversele organisme si instituții, la mediul natural / cosmos; 
__deoniologia - termenul (consacrat de către Bentham, în 
Deontology.cr the Science of Morality) pcartă ideea unui studiu empiric al 
diferitelor datorii, referitoare la o anumită situaţie socială; deoritoiogia sau 


a 
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sa 


iwona detorilor [cf. 13}. Este o ramură axată pe structura moralei şi a 
moralității, în raport cu valoarea datoriei. În plinătatea conceptului, 
Deontologia indicä un ansamblu de reguli si datorii, dar inciude şi reflexia 
asupra acestor reguli, precum şi procesul de elaborare a lor (cf. Ciaude 
urand- Prinborgne) [14]. Ca teorie a ‘trebuie’-lui, are o sferă largă de 
rea delimitindu-se ca deontologie a vietii de familie, a vieţii sociale, a 
diverselor activități socio-economice şi culturale; j 
IV! etica profesională şi, in legătură cu aceasta, deontologia 
profesională - reprezintă reflexia etică aplicată unui domeniu particular al 
activităţi umane, permitind examinarea aprofundată a problemelor 
concrete legate de exercitarea unei profesiuni. Ea vizează cu precădere un 
ansamblu de reguli de acţiune, dar şi analiza fundamentelor teoretice şi 
argumentarea lor. În această perspectivă, Deontologia Profesională 
reprezintă doctrina privind) studiul datoriilor ce conturează cadrul de 
desfăşurare a profesiei, precum şi studiul normelor de reglementare a 
practicii profesionale. Se leagă-în mod frecvent de notiunea de cod - cod 
de deontologie - prin referință la valori etice şi principi generale, la 
respor sabilităţi si îndatoriri în raport cu variate domeni. Se cunosc etici si 
deoni legă profesionale: medicală, juridică, militară, a omului de ştiinţă, a 
ventatorului, è gazetarului, inginerească, a educatorului etc., ce au la 
bază regul: de conduită si moduri de comportament care să sustiná 
‘competenta pretesională ; | 
bioetica - este o cercetare normativă, ce reliefează “mi etice 
in intervenţia biomedicală. Bioetica reprezintă cercetarea etică aplicată ia 
problemele ce tin de viata omului (gr. bios = viată) în conditiile progresului 
repid şi complex al cunoaşterii s! tehnologiilor biomedicale. Termenul, 
apânit în anii. 60 ai sec. XX in America de Nord, desemnează disciplina ce 


studiază aspectele deds iei morale în domeniul sănătății (punct de plecare 
constituindu-l Etica Medicală). Bioetica acoperă o realitate complexă, ce se 
impune tot mai mult în anf cin ună, angejind un demers interdisciplinar, 

într-o viziune situationel& si prospectivă, in care "experienta fine loc de . 
înţelepciune” (2:873). Are o sferă vastă de cuprindere, luind in atenţie 
- individul, dar si societatea, interesindu-se de decizia / alegerea personală, 
dar şi de relația interpersonală (dialogul pacient-medic), precum şi de. 
structurile sociale si legale in functiune, de valorie si regulil2 unei societăți; | 
_se impune în reglarea problemelor, în soluționarea dilernelor morale, cu un 
| plus de coerenţă, într-o analiză logică, pe etape, cu referire la criterii şi 
| principi de bazá; 

i “etologia - (notiune originată în gr. ethos = ce reprezintă : 
partea descriptiv-explicativä a Eticii. Totodată, s-a incetätenit ca o ramură 
a Zoologiei care studiază obiceiurile si comportamentele animalelor. 
„Patemitatea termenului e pusă pe seama a doi ginditori ai sec. XIX: 
„englezul John Stuart Mill, promotor al utilitarismului în etică. Utilizează 

conceptul etologie pentru a desemna ştiinţa deductivă a legilor care 
„ determină formarea  garectorvlti, si care, pin oplati practice ar oferi,s si 
cuprinde. pw operati inverse: 3) A pum din legi pais 
cunoscute, efectele generale pe care diferitele condiții de existentă trebuie . 
să le producă asupra caracterelor individuale sau colective şi à consutul 
„astfel <<axiome mijloace ale ştiinţei spiritului>>; 2) A verifica rezultatele 
obținute, legind la condiţiile lor de « existență diferitele tipuri de caractere ce 

se pot observa experimental, [cf. 13: 306- -307]. La rându-i, naturatistul 
“francez Geolfroy Saint-Hilaire tratează etologia ca o disciplină biologică 
i prin care desemnează studiul cbisnuintelor animalelor şi al condițiilor lor de 
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viaté. În prezen «vintul etologie are un sens restrins, vizind "doar studiul 
comportamentuiui animal” (2: 1249]. Propriuzis, “adesea termenul e 
folosii pentru a indica ansamblul disciplinelor care. studiază 
comportamentul animal” [id.] - coraportament individual si de grup. 
Contributi, in acest sens, aduc reprezentanţii Școlii Obiectiviste (Lorenz, 
Tinbergen, Baerends) care dezvoltă o conceptie distinctă de cea a 
Psihologiei Animale, behaviorismului (Watson, Skinner) si epigenetismului 
(Kuo, Schneider, Lehrman) icf: 2} În principal, atentia este centrată 
asupra conduitei animale, a repertoriului comportamenta! în baza 
instinctelor, a datelor innăscute, dar si (behavioristi) în baza deprinderilor 
dobindite în functie de mediu, a experientei insusite, deci a capacităților de 
invätere in varietatea situatilor. Sint considerate atitudini precum cea a 
adultilor de a proteja si a creşte puii, comportamentul parental si filial , de 
a face curte, de toleranţă sau dimpotrivă, de agresiune, de cooperare sau 
de competitie / concurenţă, de ierarhizare în grup, de adaptare la situatie 
(a teritoriu, là anotimp / ©-enumitä perioadă din an), modalităţi de 
- comunicare / semnalizare sonoră; acestea permit unele comparații cu 
comportamentul omului (ca anima! "cultural" - în ordinea întregului regn 
animal), un comportament ce cunoaşte / suportă aprecierea morală. 


E Ru MEA ETICH ET aa 


; M. pis de = constatarea că morala cu nb de valori, 
norme, principii, ideal reprezintä o dimensiune fundamentală si definitorie 
- pentru existența umană, studierea acesteia devine o necesitate pentru: 
cunoaștere, înţelegere, orientare, alegere, acţiune; in Cus stari, 
pentru dare de sens existentei. A 
h^ "Omul se afirmă fundamental ca rexperients morală” (Fr. Rauh); se 
arată (s prin moravuri, prin obiceiuri, deprinderi, practici morale; prin 
ceea ce, în ultimă instantä, îl defineşte cel mai grăitor: caracterul H 
ansamblu de tiăsături ale _persoanei, ce suportă, o aprecie morală, acea 
| "sumá de deprinderi tari, care nu lasă pe om să cadă de ripà"; "caracter, 
| adică d drum drept î în dară” - potrivit lui Simion Mehedinţi (Carte ori caracter | 
à [15]. | 

Fenomenele morale sint o prezență în întreaga viață a omului. Ele 
izvorăsc din realitate şi, totodată, acționează. decisiv asupra acesteia, avind 
ol de ghid pentru un curs ascendent. 

Etica. $i deontologia - ca disciplină de studiu - prezintă À. 
importantä funcţie formativă; asigură un minimum de cunoștințe, 
fundamentale, absolut necesare, cu caracter benefic. şi util pentru 
dezvoltarea personalității, pentru realizarea de sine în termenii libertăţii şi 
ai integrării armonicase în *nediul natural si social), ajutind eseniia! la 
luminarea asupra propriului destin prin interiorizarea unor valori si 
principii, a idealului de muncă si de viață; respectiv, la asumarea acestora si 
la acţiunea în temeiul lor - factor r substantial de progres individual si social. 
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Cultura etică irseamns o puiere in plu: peniru orn = fântă relativ 
'ragilá, care caută, se întreabă, siege, arc de luat dezizii ... Cultura etică 
vine in spniinu! cmului in lámurirea sa asupz: ‘ravelor probleme: încotro 
să se indrepte ?', ‘care S-i fie tinta / idealul în viată 7. 'dac&.v& djunge 
undeva, si unde anume ?', ‘cum să se increcte către idezi ?', 'dacă ceea ce 
el doreşte coincide cu ceea ce trebuie, cu ceea ce 2 bine să aleagă gi să 
urmeze în viaţă ?’, 'cum să actioneze în relatiile cu semenii, cu mediul, în 
domeniul profesional ?' s.a. Sint neliniști cărora cunsesterea si formarea 
“sn cultura etică le vine in iniimpinere, dird orientarea cuvenită omului 
pentru destinatia către care să privească si pentru calea propriu-zis de 
unnat, astfel incù el să-şi descopere si să-si împlinească potentialul uman, 
inscriindu-se constient în ordinea superioară lui si la care el este doar un 
participant. 

S'atomicind, într-o indelungä-evolutie istorică, legături intime cu 
filosofia, cu religia si teologic, cu arta, ca si cu stünte, in temeiul afirmări 
Biel) prin conexiunile cu Adevărul, Frumosul, Sfintenia, etica aşează in 
onzontu valorilor supreme - valon-ideal - câtre care, din totaeauna, omui 
tăiere o profundă tensiune. 

Studiul Eticii inseamhf, în tapt. ofveritahiă propedeutică morală - 
temelie pentru actiunea bură in genere si, în special in plan profesional, a 
fiecă nui individ. Căci, se"d& încă o cale pentru dezvoltarea capacităților si 
deprinderior unañe, dincolo de inciinatiile luntrice atit spre bine. cit şi 
spre Tàu; acoió dinde cele dintii sint msi puternice in mod natural, e 
nevoie de cultivatez lor, de sustinerea motivată; şi, în cazurie in care 
existi, dimpotrivă, pomiri mai tiri câtre ipostazele răului, cu atit mei muit | 
e nevoi.de intervenție hotärits, dar cu delicatete - ssa cum continuiul 
acestei discipline indeemns - in scopul schimbării, prin educatie, intru bine. 


— 


Ca natură primitoare si de bine si de räu prin cultura etică cmul poate fi 
modelat, transformat, se poate dezvolta ca personalitat e morală: cinstit cu 
sine şi cu semenii; si, astfel, folositor siesi, precum si celorlalți; intelegind 
necesitatea făptuirii pozitive, a. manifestării sale ca ziditor, creator sau cel 
putin apărător al variatelor realizări, iar nicidecum ca demolator, ca 
-distrugător. l 
= Elocvente sint, pentru însemnătatea moralei - obiect de studiu al 

"PCS - aprecierie lui „Blaise Pascal (1623 - 1662), de pe poziţiile 
umanismului centrat pe sen cä morala reprezintă probiema filosofică de 
referință, axul tuturor preocupărilor. şi i spiritului omului; scrie ginditorul cu 
vocaţie ştiinţifică, dar şi cu experimentarea credintei religioase: "Știința 
lucrurilor exterioare mı mă va consola de ignorarea moralei, in clipele ‘de 
suferință; dar stinta moralei mă ca consola întotdeauna de necunoasterea 
lucrurilor exterioare” [16]; în strădania omului către adevăr, trebuind să fie 
adus principiu demnității umane y 

"Familiarizind asupra pem atit al binelui, cit si al răului, 
studiul eticii oferă explicaţii şi argumente care să întărească poiuncile - 
"inimii bune’, să încurajeze pentru a alege binele, pentru a făptui binele, 
avind înțelegerea si a rostului răului in lume, avind capacitatea de a` 
discerne răul de bine nu numai în situaţii confuze, dar chiar in cele limpezi 
în care însă răul este prezentat drept bine (si, exemple suficiente afläm în 
lumea contemporană, pe care le recunoaștem în partea lor de adevăr prin 
consecințele pe care le au). 

Deci studiul eticii e un ajutor în luarea de atitudine si in actul 
desfăşurat astfel incit să gresim cit se poate mai putin. 

Totodată, prin cunoaşterea celor mai impertante contribuții în 


domeniu, incluzind o varietate de observaţii si o cazuistică bogată, 
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centrale pe porcustl mai multor veacuri, filosofia şi ştiinţa moralei e si 
eee de consolare pentru om în siiuață în care făcirid binele, el are totuşi 
parie de neiericire, d» nedreptate; î conferă, în gencre, omului forta de a 
intelege nuantat, de a depăşi - lar nu de a dezarma in - momente dificile 
ale vietii, moculindu-i corştiinta nobilei datori de a pretinde, în primul rind, 
de la sine, de ^ dărui celoriaiti, si de a aștepta mal putin de la aceştia. 
Reñenile sistematice, critice, asupra fenomenelor morale - de la 
simple opinii, pini la conceptii şi doctrine cu caracter normativ - permit 
cancasterea şi justificarea optiunii pentru o anumită morală, necesitind a 
lupta contra unel "morale" nesatisfăcătoare si de a preconiza si dezvolta o 
ita meai bună. 
i Etica are rol ln ascutre sintukii moral (mai eles in Imprejtr 
dramatica), în judecarea cit se poate cu obiectivitate, in aflarea unor soluții 
de optimizare a stări de fapt, prin abordarea fenomeneior morale în 
ansamblul fenomenelor socio-umane, prin identificare locului, structurii şi 
funcsonalità&. a legităti fenomenelor morale în complexul realitätior 
bislogice, ecologice, psihologice, sociologica, culturale 
Studierea etidi înseamnă lunea de contact qi asimilarea unor 
runostinie (valori, norme, pritipiii fără de care e > Ge neconceput instruirea 
si formarea ordi ca veritabi candidat la o viată ci civilizată - în stare să 
respecte camenii, mediul social si natural; $i à astfel, s să-şi cigtige respactul 
semenilor. Pe asemenea bază, se se petrece c dezvo:tarea conjtürtei morale, a 


spitaku CRE, a convingeriior ce "os ter in comportament ul autentic 
tr, — — e — —M n C—— a 

uman - ză ideal Gs, mw 
Ca diàzime a Eticii, deontologia deschide, ia rincuwi, in mod 


periode aspre unui cimp vast; spectrul deontologiei practic cuprinde 


intreaga existentă 2 omului, ca semn întru conținutul şi acțiunea datoriei, 
expresie a respectului pentru ricrme si valori morale, pentru legea CE 
Şi studiul deontologiei pens La valenţe formative, 
ghidul întru _cunoastere si alegere între. valoare $i. quay Mu 
.folosirea vointei pentru a opta si à decide cum 'se cade' in „perpetua 
mişcare a polilor: "plácere' si "trebuint&'." 
| În plan profesional, deontologia demonstrează un E. esential 
in determinarea individului de a se dovedi o personalitate puternicá, 
competentă, demnă, care își asumă responsabilități ştiind că regula dintii 
` este îndeplinirea datoriei, realizarea misiuni pe care o are. 
Cu oferta iivrescă, dar şi cu “invitația la a desprinde din întreaga 
' viatá elernentete e de pret, capitalul de experiență si înțelepciune, studierea 
eticii si  deontologiei are a rodi în fiecere dintre noi, prin dezvoltarea 


-— 


trăsăturilor ce fac nobletea speciei, prin afinnarea omului ca personalitate 
liberă, demn făptuitoare în această lume. 
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CAPITOLUL AL II-LEA 
ESENȚA MORALEI 


1. NOŢIUNEA DE MORALĂ; ACCEPŢIUNI 


Noţiunea de morală - cum am mai arătat - a intrat în vocabularul 
limbi románe din lat. moralis - derivat din mos-mores -, avind aceeasi 
acceptiune cu gr. ethos: obicei, obisnuintä, morav. 

^ Semnificaţia dominantă à termenului de morală tine de 
desemnarea unui fenomen moral ca atare, implicind valori, norme, 
principii, idealuri. 

Uneori, termenul substituie pe acela de etică, luind înțelesul de 
știință / teorie a moralei, ca disciplină de studiu. Îndeobste, situația se 
intilneste în literatura de specialitate franceză, în care adesea pentru etică 
se foloseşte morală, indicind teoria binelui şi răului, cu vizarea de 
consecințe normative; în vreme ce etimonul elen este referential in: 
germană (Ethik), englezá (Ethics), italiană (Etica). 

De asemena, noţiunea morală se mai utilizează pentru a deosebi: 
omul ‘material’ sau 'fizic' / persoana fizică de omul ‘moral’ / persoana în 
viaţa ei spirituală; ca ansamblu al fenomenelor vieții mentale, în opoziţie cu 
viaţa corpului [cf. 1]; pentru a distinge 'stiintele morale’ / ştiinţe socio- 
umane de științele naturii; pentru a face diferențierea de ‘logic’, sau de 
intelectual”, uneori chiar de 'metafizică', morala e întrebuințată cu referință 
la la actiune _si sentiment (2]. Totodată, în limbajul cotidian se constată 
| intrebuintarea termenului de moralä (s) in intelesul de moralitate, 


desemnind moravurie, obiceiurile, raporurile relativ stabile in “aţa 
oamenilor, ce îndeplinesc o functie normativă a comportamentului / deci 
reäulle de conduită recunoscute ca valabile într-un cadru social determinat. 


Morale apare ca ansamolu de eR de conduită „admisă într-o epocă sau 


v mm a! — E 


det: 2mminatà de conditie i in care el Ee Drept urmare, nu e vn ai 
se inocula o altă mcralá, oricit de elevată ar fi, fără a-l dezorganiza” - 
suniniază Durkheim [3]. De asemenea, morala - in sirtagma "conduită 
ccniorm moralei’ - are înțelesul de progres (ai morale) nu in ce priveşte 
ideile morale, ci realizarea unei vieti mai umane, realizarea justitiei în 
relatile sociale - potrivit lui Lévy-Bruhl [4]. 

Sint, acestea, distinctii ce tin de relativitatea diferentieri. între 
abordarea constatativà si cea apreciativà, între judecata de fapt si judecata 
de valoare. 

in genere, noțiunea de morală prezintă două acceptiuni. 

În sens larg, :norala in us tot coca ce intră în Sera modelării 
şi reglomantă:i etice, este antat Cialectică a valorilor şi antivalorior; ca | 
cupfinde cad ce € pozitivi dm și ce e negativ din punct de vedere moral. 
este uniste à binelui si răului: 

În sens restos, morala desemnează doar ceea ce este pozitz 
casa ce este "more respectiv, trimite sumat ln sfere binelui moral. 


În legătură ou notiunea de morală, se discută termeni : amore! şi 


Adora- c:rânt cu privativul prefix ‘4° - înseamnă: ffir morală, 
los: defmoralé, de principile morais; care nu are notiunea morali: 
străin categoriei m ralităti: indiferent iață de moralë, care nu e susceptibili 
de “calificare sonnetivé din punct de vedere al binelui si răului, Termenul 


'amoral' are două semnificații: 1) ceea ce e neutru, indiferent din pu... «e 
vedere moral; 2) împotriva moralei, in afara moralei - dar, avind o scuză: 
indiferența naturală faţă de ideile de bine si de rău; necunoastere; 
neglijenţă; ignoranță condamnabilă; dezvoltare incompletă a conștiinței 
morale (spre exemplu, la virstele copilăriei; în cazuri patologice). 

Imoral exprimă ceea ce e contra moralei; e răul moral săvirşit cu 
intenţie, în cunoştinţă de cauză; ceea ce încalcă nonnele morale; contrar 
regulilor de conduită dintr-un timp si spaţiu dat. 

.  Întru nuantarea semantică a acestor termeni, aducem ip a unor 
autori: "Imoralul merge împotriva moralei, cu o conștiință mai mult sau mai 
putin clară despre ceea ce el face; amoralul nu are conștiința existenţei 
judecăților morale”, scrie Brunschvicg; iar Leroux precizează: ga ființă 
amorală nu e simplu cea care încalcă regulile morale, ci aceea care nu dă 
nici o importanță acestei infracțiuni, cea care contestă sau ignoră valoarek | 
imperativului etic. La un amoral, nu er exista acest conflict între conştiinţă 


şi conduită așa cum noțiunea de imoralitate pare a purta” [cf. 5]. 
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2. UNITATEA CONTINUT-FORMA IN EXPLICAREA 
MORALEI. FUNCTIILE MORALEI 


Studiul moralei prezintă serioase dificultăți. Abordarea ei 
sistematică e un fenomen relativ tirziu în istoria gîndirii etice, desi încă din 
antichitate se cunosc preocupări pentru categorii ale moraiei: virtutea si 
viciul, binele si răul, datoria, dreptatea, precum şi pentru scopui actului 
moral: fericirea. | 

Dificultätile examinării moralei tin de chiar caracteni si structura 
ei. Aparent, un paradox se cristalizează: deşi e un fenomen cunoscut de 
orice om, , morala este încă insuficient cuprinsă si lzmurită în termenii unei 
cercetări riguroase, aspecte / laturi ale ei scăpind instrumentelor 
cuncasterii si explicatiei stiintifice. 

Morala este un fenomen deosebit de complex: spiritual si actionel, 
indiAdual si social, cu continut. valoric-ideal, dar si normativ, cu caracter 
teoretic abstract, dar si concret-operational-practic. Morala este un 
fenomen de conştiintă, der si al-oraxis-ului, ce se integrează vieţii sociale, 
pe care o marchează si la-rndu-i, este impregnat de aceasta. Morale 
reprezintă. într-un fel, «paste a actiitäti socio-economice, profesionalë, 
politice. educationele La nu există ca fenomen pur, ci doar ca moralë 
a relatiilor interpersonale, ca norelé a vietii de familie, inoral& a grupului 
profesional, a raporturilor de schimb. a Teporturlor politice, morsté à 
raporturilor individului cu statul / patria, cu națiunea, cu o diès / 
categorie socială. Expresia cea mai inalt releventă a personaiitătii, 
moraia e ditici de des'usit in specificul ei, practc find intim prins& in. viaja 


si actialatea oamenilor. 
a. bad 


N 


Morala! Pa aaa şi în moravuri -.tct alitatea obiceiurilor şi 
deprinderilor ce ac o sem :ficaţie morală - ca o componentă a modului de 
: viată al persoanei şi / sau ai unei colectivități. Fentru actul moral, reglarea 


comportamentului vire si din sfera unor modele reale, practice - modelul . 


de personalitate, buncle obiceiuri transmise » între generaţii. 


Ec Totodată, în dialogul individ - societate, se consiată diferențieri 
morale ce tin de apartenenta la o comunitate, la un grup, la o categorie, 
sau expiicabile la nivel de incivid. Fiecare om dispune de un anumit sistem 
de morală care poate fi în acord sau nu cu vii sistem sau altui de morală 
socială. Într-un studiu, Etica, privită ca răsturnare a raportului de forte, 
Mihai Ralea subliniază ideea că morala e o soluție de rezchilibrare, pe un 
plan superior, a comportamentului, tinind de conflictul motivelor în latura 
senzorială (a instinctelor, pulsiunilor) şi celor în letura rational-afectivä. E o 
solutie la conflictul interior trăit de om pe de o perte, izr pe ce altă parte 

| se impleteste cu cea a echilibrului la care trebuie să se ajungă faţă ce 
conflictul exterior dintre om şi societate; fapt ce necesită o autodepăşire. 
corelată cu integrarea socială a irdiidului (cf.6]. 

Morala prezintă o structură compleză, conceptul i f lämwit 
- potrivit lui O.G.Drobrili- cu precădere prin categorie de regl: mentare 
normativi - initial, "o măsură extericară si restrictivă”, ce abia mai tizzii 
devine "inieziorzati seu recliza tă într-o nouă in teractiune a indivizior {in 
obligativitatea lo: reciprocă)” do Realizată prin factorii naturali si sei 
rezultați din interectiurile sociale, reglementarea rormativä e "un mijloc Ge 
control social asupra E E individual şi colectiv” Ld.]. 
Considerăm morala ca formă a corştiniei şi a acțiunii umane, 
perspectivă în care explicarea morelei se poate face sub aspectu 
continutului si al formei, fără ca această distincţie să fie radicală; dia 


H 


conte, limitarea o lacem doar din considerente metodice, permi 
faciiterea înţelegerii. subliniind însă unitatea dialectică dintre cele două 
planuri. În consecintă, 

- din punct de vedere al continutului, moral se explică printr-un 
tip specific de necesitate ce determină comportamentul uman, anurmne: 
necesitatea armornizäri ia nivel de individ a nevoilor bio-psikice si a 
exigetitelor superioare, dar si necesitatea de tip socie, a armonizării dintre 
indivil si semenii săi. Sub raportui continutului, morali ?-;egatá intim de 
continua umanizare a compo:tamentului, de rezolvarea contradictiior 
re$imtite în interiorul ființei umane, ca si în prosesu, întegrării ei sociale 
Este implicat, aici, caractenu! antinomic al moralei: pe de o parte, in pian 
intin individual, al interiorizări, al judecătii morale, trăirii si vointei; pe de 
altă parte, in raportul individ - mediu; 

- din punct de vedere al formei. ca fenomen de conştiinţă, inorala 
prezintă o structură de elemente ideale. Ea reflectă necesitatea în rapori 
cu idealul - expresie (si)a contradictiei dintre ceca ce este si ceea ce irehuie 
/ se doreste a fi; propriu-zis, morala este o optiune, pentru o ordine ideală. 
Astfel, prin idealul mora! - ca element al moralei - oamenă se declará 
nemultumiti de ordinea existentă. si se manifestă în direcția transformării, a 
transcenderii acesteia. În temeiul idealului - invocat şi pentru a face mai 
suportabilă realitatea cotidiană -, morala se impune ca factor de progres; 
ea răspunde necesităților dezvoltări, ri, perfectionäri, desăvirşirii. Intru 
același curs, intervin şi alte elemente specifice moralei: principi și norme; 
astfel, morala e în legătură cu ratiunea practică, cu voinţa ce dă reguli - 
proiectare a unor modele de comportament. De asemenea, morala 
cuprinde un sistem de imperative - obligatii si datorii de conştiinţă cu care 


sint iiie principiile şi riormele de conduită morală; fără de ale. vocrala 


i 


ar rämine un fenomen neputincios. Totodată, morela înseamnă si o 
. atitudine, dispunind astfel de. elemente proprii: convingeri, sentimente 


morale superioare, voință” morală, priceperi si deprinderi « de comportare 
EIE t 
civilizată, care au si ele o functie normativá, ghidează în acord cu idealul 


rem rmt i e n din 


moral, fiind un factor al respectului pentru normele morale. Spre i 


Toe A de drept ` care EL Ba EE Pere 


publică. Aceasta mm ca martor c col lecti care, is E da "Vedere 
etic,. poate fi un public aprobativ sau critic; e adevărat, citeodatä apare ca 
public tăcut, indiferent; fapt cu repercusiuni grave, inlesnind proliferarea 


' răului prin neimplicare. Imperativele moralei sint datorii / porenci ale 


constiintei, jar nu obligati, ordine ale une! institut. Prin urmare, moraja e 


sfera liperiztii şi a respensabitilă ţii, a determinării si autodeteruinšri, esta 


Moreover 


un factor de icen tate autcreglata, pe bz za unor valori ce interacționează 


cu ce nsiinta fun Morala cuprinde categorii rii şi iudecăți de salcare. Bine 


p hom mun met ther mmm m 


- rău, dreptate - nedreptate, cinste - mirciimnă, rnodestie - trufie etc. sin! 


pate dintre notiunile moralei, care funcționează potrivit aprecierii, 


s 


` evaluarea fácindu-s 
gapu 


permansniin, lumina iieeluhé moral. 


CRE 
Corespun 


ser 
E 
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tor, se disting functie moralei. Le prezentăm în două 


. categori: A) funcţii ce fond şi B) funcţi for a le. dar ca a'lindu-se în relaţie 


de Yecigrocá cor. don: aro. 

Pancipalcle functi sinl: 

À) ) functia de umanizare a omuli- respect iv. depășirea biologicului 
şi fixavea unor m tip uman sub forma trăsăturilor de 


caracier: evo tament, elepciune, iubire, respect, solidaritate, omenie 


etc. Conceheff TE ca expresie sintetică a desăvirsirii de care omui e 


capabil, în perspectiva ataşarnentului sáu la o cidine. elevată, tinind de 


tad 
tn 


| 


diferenta specifică in vinta spiritului cu răsfiingere in viala atitudinal- 
actkcneli în orizont moral; respectiv, umanul ca "forma formelor”, idealul 
de viaţă al omului ce "urmăreşte atingerea mai multor valori” (8), categorie 
de :zferintà pentru umanism ca orientare caracterizată “printr-un efort de 
relevare a demnității spiritului uman şi de punere a lui in vaioare" (5: 421]; 
2.. functia de esenţializare socială a omului - imorala contribuie si la 
integrarea . individului- uman | intr-un anumit sistem, într-o formă de 
organizare social-istosică; morala este o functie a dezvoltări social-istorice; 
TV functia de progres (individual si social) - morala reprezintă un cadru 
de afrmare a binelui, de rezolvare a contradictilor în sensul valorilor 
pozitive; este un factor de luptă impotriva räuhu si de edificare continuă a 


urnanului. Morala are, astfel, un rol deosebit de activ întru evolutia 
ascendentă; e transformatoare, creatoare de progres; 
B) functia de normare - de enuntare, de exprimare in norme à 


continuturilor modelatoare; propriu-zis, conştientizarea asupra exemplelor 


pentru devenirea omului gi a societății pe bază de valori. Morala activează 
in norme precise modelele actionale, conducind la autoreglarea con constientá 
a comportamentului uman, partici ipind substantial la procesul educaţiei; 

functia prescriptivă - de adresare a modelelor, astfel prevăzute cu 
datorii ce devin adevărate legi ale comportamentului er l | 

functia axiologicä - de apreciere / de judecare a ' velorfer- $i / sau 
antivalorilor, de evaluare în această perspectivă a comportamentului, ca o 
conditie pentru normare, re-normare, re-prescriere etc. 

funcția de promovere a şanselor și de sanctionare _ a 
componamantulu antivelors - în strinsă relatie cu functia eveluetiss de 


determine à meritului şi vinei in report cu datoriile si responsabibithtlle. 


Casnobtamentul pozitiv, recunoscut ca valend, este promovat de morală, 


recunoscut si sustinut întru reuşită, în vreme ce comportamentul negativ 
este criticat, blamat, respins, negat. 


3. MORALĂ, ŞI MORALITATE. 


^ 


Moralitatea reprezintă morala în acţiune; e morala in curs de 
realizare, în planul conştiinţei si extesiorizindu-s2 in act. Moralitatea - ce 
poate fi a individului, dar şi a grupului, a unui popor - înseamnă atitudinea . . 
de conştiinţă şi practică fată de morala socială şi cea personală. 


conținutul rnoralității întră: moravu, obiceiuri, „înclinații, 


interese, . disponibiitàņ, impulsuri, sentimente (în baza Rod de 
EE pour Mera mea de s i a a 


aciiune: atracţie şi respingere, simpatie - antipatie, dragoste - ură, afinități - 
aversiuni, admiraţie - dispreț), atitudini, norme, modele vii. Moralitatea se 
in trăsături (bune şi / sau rele), 


* 


întruchipează în intenții, scopuri, motiva 
in caracter (caracterul bun, pozitiv, der si 'caracterul infect zau ipsa de 
caracter). Ca ansamblu de practici, tradiţii din care se desprind 
caracteristici ale vietii bune, moralitatea înseamnă şi activare de modele; : 
are o functie normativà asupra comportamentului. 

Definitie moralității "presupune un nivel destui de ridicat a! 
abstractiei, o comprehensiune teoretică a acelor fenomene pe care le 


intilnin <<in viat&»»" [7:32]. Moraiitatea cuprinde: aciiunte indivizilor si 
ved arat e aeui er iren. 1 


comportamentul în ansamblu ('inozaveri) el unor mari grupuri. comunități 


şi clasa; anumite relații sociale între oameni şi grupuri sociale, fenomena 
ale voinţei, mobilurile, motiveie, aspi iile omului, trăsăturie psihice ale 


persoanei (profilul moral al omului); reacţii subiective, adică receptare şi 
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atitudine axiologică si volitivă față de realitate. Tuturor acestor fenomene li 
se atribuie semnificatii valorice, fiecare din ele posedă o anumită 
caracteristică - este 'bun' sau 'rău' ~, care nu tine de conţinutul lor material- 
concret; cerințe specifice (acele determinante ce generează si orientează 
voința, trăirile si actiunile omului); notiuni, reprezentări, opinii (care 
formează gindirea morală); limbajul moral (in care se exprimă aceste 
fenomene) [cf.7: 27 - 28]. 

Morala si moralitatea se află in interdependență, in interacțiune. 

Moralitatea exercită influenţe asupra moralei, sub aspect cantitativ 
- prin imbogätirea teoriei etice cu noi elemente impuse de practica socio- ` 
culturală - şi calitativ - prin idealul perpetuu reactualizat si funcția de 
exemplu a normelor în actiune. 

Morala preia din sfera moralității obiceiuri pe care le supune 
controlului, făcînd din ele elemente de bază ale reglementării normative. 

Ca viziune asupra lumii, echilibrind relatia ‘general si individual’ în 
moralitate, morala e obiectivare teoretică ce Organizează, imprinind 
valabilitate generală, comportamentul omului; "pe de o parte, ea (morala) 
depăşeşte limitele locale ale normelor etnice traditionale şi ale celor 
functionind din interiorul unor grupuri, iar pe de altă parte, ea transformă 
normele de comportament obișnuit cu semnificație similară pentru toți 
indivizii într-o sarcină individualizată a personalității” (7:131). Moralitatea 
inseamnă aspiratie spre bine, dar si subordonarea față de imperativ. 

Morala cunoaşte o evolutie. esențială determinată de presiunea 
vietii sociale marcate de ivirea a noi scopuri, interese, motive atitudinal- 
comportamentale, de mişcarea febrilă uneori, cu acute conflicte - al cărei 
sens prinde contur în perspectiva istoriei. Teoria etică trebuie să se inscrie 
în cursul tendintelor vieții sociale; totodată, morala rámine principalul ghid 
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“pentru acţiune; este suportul moralității, ea poate interveni. hotäritor, 
orientind moralitatea societăţii pe diferite trepte de dezvoltare... | 
Relaţia dintre moralä şi moralitate este una de reciprocă articulare, 
susținere şi împlinire. Schimbările relevante în moralitate determină în: 
morală schimbări de concepție şi metodologice; iar atestea, la rindu-le, 
_ conduc la transformări în planul deciziei autorităţii, al normelor; respectiv, 
' duc la mutații în aplicarea în practică a teoriei, urmate de schimbări 
apreciate a fi utile si benefice in relatile interpersonale. 
; Teoria se structurează în funcţie de diversele evoluţii, de priorităţi 
. si regrese, de exigenţele 'moralei în acțiune”. În același timp, ea le supune, 
acestea, procesului de rationalizare, selectind ceea ce probează valoare şi 
elaborind noţiuni fundamentale care să devină cunoştinţe instrumentale 
| pentru actul moral în baza unei reflexii bine orientate si a unor habitudini 
corecte; asigurare a progresului individului în direcţia unei socializări 
pozitive, a civilizării. În măsura în care este cunoscută, teoria morală poate 
favoriza moralitatea generală, poate contribui la formarea si elevarea 
caracterelor individuale, la optimizarea raporturilor dintre oameni. 
Moralitatea e domeniu al fenomenalitátii eticului, ea tine de un 
prim contact cu semnale ale vieţii morale care nu neaparat sau nu in ` 
totalitatea lor sint semnificative. Adunind obiceiuri, tradiții, diverse 
manifestări, moralitatea stä sub pecetea efemerului, relativului; ea 
transmite ceva, esential, însă nu suficient “pentru judecata morală. Este 
necesară morala propriu-zisă, care aşează în profunzimea, în temeiul / 
- întemeierea experienţei morale; teoria constituită de-a lungul veacurilor stă . 
mărturie pentru etemizarea elementelor de valoare, avînd o importantă ` 
| functie de organizare integratoare a conţinuturilor moralității şi totodată de 
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orientare a acestora - căci, morala este sistem de referință pentru 
desfăşurarea acțiunii morale. 

Moralitatea presupune cunoaşterea şi acceptarea liberă a regulilor, 
principilor de conduită umană - şi care fac, alături de valori şi ideal, 
substanța moralei. Normativitatea pe care o activează înseamnă tocmai 
asimilarea conținutului unor asemenea reguli; trecerea prin convingere 
(intelegerea si recunoaşterea reguli), trezirea nevoii interioare pentru 
normă, respectarea si conformarea la reguli în deplin acord cu finta 
proprie individului uman; astfel, acesta regăsindu-se ca participant intr-o 
ordine superioară, reuşind a se adapta - tocmai prin dobindirea conștiinței 
indatoririlor personale - în mediul în care trăieşte: familie, şcoală, grup 
profesional, comunitate religioasă, natiune, omenire [cf.9]. În fapt, se 
constată manifestarea voinței de a înțelege, de a accepta - cum observă 
„Durkheim - si regulile <<datoriei>>, <<autoritäti>>, <<disciplinei>>, 
tendinţele către <<legea muncii>>, <<legea 'ordinii>>, <<legea 
dreptäti>>, <<legea solidarităţii>> [10]; ceea ce nu înseamnă atentat prin 
creaţii artificiale la libertatea individului, ci tocmai cucerirea autonomiei 
morale - depăşirea limitelor date de instincte, de opinii si obisnuinte, ce 
contrapun insul existenţei din afara lui, semn al imaturitäti sale; e cucerirea 
demnității ca personalitate morală, a adevăratei libertăti prin dezvoltarea 
capacităţii de autoreglare conştientă şi responsabilă. 

Moralitatea îşi găseşte expresia cuprinzătoare în caracter / ethos, 
ca ansamblu unitar de trăsături esenţiale şi stabile, cu semnificatie 
prevalent morală; respectiv, deprinderi de viată umană ce dau adevărata 
putere omului, îi susțin forta specifică, îl aşează întru afirmarea demnă. 

Caracterul desemnează calitatea morală a omului. 

————— INI, 
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des poate vorbi de caracterul individului, dar - fără intenția de a 

„eticheta generalizator - si de caracterul unei comunităţi, al unui neam, cu 

trimitere -la ceea ce-i conferă particularitate prin comparaţie cu alti 

asemenea termeni referentiali. Rod al educaţiei şi autoeducatiei, necesitind 

. vointá, perseverenţă, efort cu sine si în relaţiile cu semenii, caracterul este 

-factor hotäritor în dezvoltare, cristalizindu-se în element-ghid, în inodel de 

urmat pentru a cîştiga altitudine umană; este "capitalul cel mai de Set in 

viata unei natiuni" - apreciazä Simion Mehedinti [1 1). 

Notiunea de caracter cunoaşte, în limbajul cotidian, o apreciabilă 

extindere. Se constată, sub aspect psiho-moral, diferentieri între oameni 

din punct de vedere al unor 'trăsături de caracter, ca predispoziti, în 

raport cu temperamentul; uneori, evidentündu-se tipuri-caz: persoane 

revoltate, tenace, taciturne, ferme, ostile, suspicioase, viclene, mincinoase, 

, perverse. De asemenea, se cunosc ‘caractere’ slabe, fără contur, instabile, 
incoerente, în derută, cu incapacitate de a se orienta ori de a manifesta 

anumite aspirații, nevoi, de a lua hotäriri. Sint manifestări ale unor latente - 

/ posibilități indecise care necesită cu atît mai mult modelare în sensul 

i scopurilor morale, formarea in directia valorilor, idealurilor si imperativelor 

umane. | l ^d 

A avea caracter înseamnă a Ia Arta integritate, principialitate, 


înălțime morală; a proba facultatea de raportare la Adevăr şi la Bine, a 
“arăta ăta sia. determina respect, a demonstra simţul datoriei, a avea conştiinţa 
importanţei atingerii echilibrului, a intrării în ordine; a dovedi libertate si 
responsabilitate, şi prin acestea, a dobindi demnitate; a face onoare 

: numelui de 'om'; in ultimă instanță, folosind o noțiune mult semnificantă | 
in etica românească, am spune: a avea caracter î înseamnă a fi om de 
(UT MES M 


= omenie. 
i 
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Omenia - constructie fundamertalá în sistemul de morală al 
poporului româr, - "semnifică sensul superior multiplu din punct de vedere 
morai al umanului, /.../ e sinteză a umanului” - serie loan Grigoraş [12]; a 
îi 'om de omenie” deschide întru "atingerea perfonnantei unei valori 


absolute şi asimilarea sensurilor universale ale umanului” (12: 4]. 


4. NIVELURILE MORALITĂȚII 


Abordarea nivelurilor moralității o facein prin raportare la palierele 
psihicului omenesc: ratiune, afectivitate, voință, in dubla deschidere a 
tendinţelor ce se manifestă la nivelul fiecărul individ: Ds en De 
asemenea, e necesară considerarea evolutiei persoanei. in orizontul 
culturi, considerarea procesului de maturizare in conştientizarea relaţiei 
omului cu sine, cu societatea, cu universul; respectiv, identificarea stadilor 
prin care crnul trece, marcat find nu atit de distincția netă a rezultantelor 
naturii sale fie egoiste, fie altruiste, cit mai ales de dorninanta uneia sau 
alteia; sint, în esență, stadiile: egoceritrism, sociocentrism si logocentrism - 

de surprins in traiectul urmat de formarea si dezvoltarea personalității. 
Centrind întregul existential pe individ, exagerind prioritatea 'eu'- 
lui, a intereselor si sentimentelor personale, egocentrismul primitiv, în plan 
moral, inseamnă egoism. Prin educație, însă, omul are capacitatea de a 
dezvolta tendința si atitudinea de a se raporta nu exclusiv la sine, ci si la 
semeni, $i, in general, la mediul din care face parte, deslusind astfel intru 
forta sa moraiă de a cultiva dispozitia, atitudinea, actiunea sa pentru binele 
general, deci.si in folosul a ceea ce e dincolo de stricta sa incividualitate. 


Prin educatie - si, in special, prin educarea moralității -, se afirmă, in 
replicá la egoism, altruismul ca principiu moral. 
Egoismul (din lat. ego. = eu) este < expresie a orientárii spre sine, a 
atitudinii de dragoste, de interes faţă de sine; reprezintă, în genere, o sursă 
pentru activitatea omului: îl mobilizează întru dezvoltarea facultăților 
: Cognitive, afective, volitive si atitudinal-actionale: e motor al conştiinţei si al 
făptuirii practice. În istoria gindirii etice, egoismul a fost, mai ales, o temă 
de analiză pentru La Rochefoucauld, Locke, Hobbes, Bentham, în 
legătură cu categoria de "interes. Totodată, în planul afectivității este 
abordat. de către Herbert Spencer (1820 -1903) care delimitează 
libertatea”, 'munca', 'posesiunea' si ‘succesul’ - ca sentimente egoiste -, de 
‘milă’, 'dreptate' si filantropie’ - sentimente altruiste - [apud 13]. 
Altruismul (din lat. alter = altul; altceva) „exprimă raportarea la altul 
/ altceva; constituie izvorul „simpatiei si încrederii; este atitudinea de 
sustinere reciprocă, de evitare a ostilitátii; e sursa fundamentală pentru 
formarea omului ca personalitate moralá, dovedindu-se factor esential 
pentru chiar ideea de civilizatie. 
Altruismul poate fi înţeles in legătură cu ceea ce Ralea numeşte a 


fi "virtutea morală prin excelență: simpatia. /.../ - transpunerea în altul, ` 


solidarizarea cu soarta lui" [6: 278]. 


"religia umanității”, gînditorul pozitivist subordonează 'progresul' ‘ordinii’, 
analiza” - '"sintezei', 'egoismul' - 'altruismului', pronuntindu-se pentru 
primatul 'sintezei' în domeniul rational, al 'ordinii' în domeniul voinței si al 
'altruismului în domneiul emotional. Comte face din "Umanitate' o 
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tinta p ncipalä pontru energia morală a sufletulu. '"Umanitatea e 
autoritatea morală, presupunind voința de "a trăi . pentru. altul” - ce _ 
reprezintă scopul si legea de bază pentru viața imorală [cf. 14]. 
y Din inclinatile altruiste decurg adevăratele sentimente morale care 
gustin in om virtuțile psiho-socio-politice, în sensul umanului. 

` [n acest context, o deosebită importantá prezintă nivelul 
moralității ce acoperă lumea sentimentelor celor mai înalte la care oinul 
poate accede: simpatie, încredere, cinste, generozitate, iubire, pietate, 
respect, curaj, intelepciune, recunoștință; într-un cuvint, bunătate. În fapt, 
acestea penetrează inteligenta şi vointa, acüonind intr-un tot dinamic în 
orizontul cunoaşterii şi al acțiunii morale. Ca atare, se impune necesitatea 
unei viziuni unitare asupra caracteristicilor morale de ordin intelectual, 
afectiv si volitiv, în funcţie de care se cristalizează covingeri, atitudini, se 
dobindesc anumite deprinderi de comportament uman. Astfel, se impun 
insusirile de caracter sub semnul idealului binelui mor ral, asigurîndu-se 
echilibrul tendintelor bipolare: din om, ce pot fi esentializate ca: altruism - 
egoism, sociabilitate - individualism, seriozitate - superficialitate, autoritate 
si spirit de disciplină - absența autorita ii si indisciplină, revere - realism 
etc. ' 

Formarea si dezvoltarea virtutiior înseamnă maximum de realizare 
individuală în acord cu mediul natural si social. 

Sentimentele morale spriiină rectitudinea judecäti si a vointei, sint 
temelia ideilor cu funcție de reglementare a actiunii omului astfel intrate în 
patrimoniul comun al civilizatiei; sini idei recunoscute in valoarea lor 
general-umană, verificate în îndelungata experiență a omeniri în shrâtetaa 
lor practică (deci ca find bune) si care constituie elementek 


ese 
moralității nogstre. Se impun drept regu! fundamentale, precepte pentru 


limpezimea si obiectivitatea în judecată, pentru energie volitivă, pentru 
deliberare -si opțiune in spiritul libertăţii creatoare . a omului, pentru 
consecvență şi siguranţă "in -decizie şi rezolvare de probleme, pentru 
tenacitate şi „curaj, responsabilitate, pentru coerenţa şi eficacitatea 
determinării şi autodeterminării morale. B um 
Din adincurile sensibilităţii porneste ierarhia formelor vietii morale 
"ce se caracterizează printr-o integrare tot mai profundă a valorilor etice in 
substanța conştiinţei”, această ierarhie are la bază legalitatea - 
conformitatea la reguli cutumiare sau institutionalizate -, deasupra căreia, 
gradat, se disting: reprezentarea normelor rationale ale actiunii, 
` generozitatea - ce începe prin simţul solidarităţii între membrii unui grup -, 
„sinceritatea, cinstea - concretizată în respectul legăturilor interpersonale, al 
angajamentelor şi îndatoririlor -, dreptatea, : devotamentul, civismul, 
patriotismul, iubirea [cf.15]. Toate conduc, în ultimă instanţă, la valoarea 
umanului ca desävirsire a sensului moral - individual si social -. Ideea cea 
“mai elevată în ordinea moralității e ideea de umanitate: "caracterul genului : 
nostru" - dupä Johann Gottfried Herder [16]. "Divinul in specia noastră 
este aşadar cultura umanității. /.../ specia noastră trebuie să facă singură 
din sine ceea ce ds sau y ha a să dea” [id.]. Prin educatie, şi îndeosebi 


presupune e împlinirea. „ca “individ s ca natie de care "sîntem legati. prin 


sentimentul unei integralitáti organice” - observá Constantin Narly [17]. 
insusirile si produsele acestora fac parte integrantă din umanitate, al cărei | 
progres depinde de perfectionarea si dezvoltarea lor la maximum. 

Se impune înțelegerea semnificației încadrării individului în 
Societate si în neam; asa cum, spre exemplu, într-o etică românească 


acestea sînt concepute "drept forme ale eternității” [18], în termenii unei 


conceptü generale, ai unei logici a lucrurilor, ca depásire a concretului 
existenţial si ridicare la nivelul perspectivei globzie, a încrederii in valorie si 
rinduielile general-umane eterne. | 

Asumarea si activarea calitătior intelectuale, afectiv-volitive, 
comportamentale tin de aiirmarea altnus.nului, ce nu înseamnă negarea 
sau trecerea sub tăcere a ‘eu'-lui, a necesităților și aspirațiilor personale, ci 
tocmai o valorizare superioară a acestora în latura "binelui . 

Ca principiu moral, aitruismul presupune. si identificarea, 
recunoasterea diferenţelor, dar nu pentru a izola sau pentru a aseza intr-o 
ierarhie artificială, ci pentru a atinge unitatea in echilibru; urmare a 
raportării competitive la aitul / la altceva si punere în valoare, prin 
conflictul benefic, a ceea ce e merituoriu pentru aiticularea, sustinerea sl 

„bogătirea continu a umanului ca ideal etic, atingere à stări de armonie 
exploatind partez „pozitivă a _egoismului, „respectiv 1 rostui / tunctia acestei 
tendinte de a declansa afimiares opusului, 2 attn:ismul, ca replică., 

intelege:ea altruismului in rapor! cu egoismu: € inlesnité de 
cuprinderea flosoficàh a existenței - cupă cur: înțelepciunea celor vechi 
iwagi -, descoperirea si intelegerea cu relerire li e:hiibr de atins al 
Unui si multiphuui, al ante egonistratiui (doar al supratetelor) si- unită ti 
eimonmce. la sdincurlork $^ ordinea eüculi, omul are a-şi dezvola 


«onstünta duahului intra echiior are; ; Tenscen le, ler e à cO onfi eu t trăi! int re 315 


„si „menire. intres deosebiri / ceea ce Seperà si esemárn« tnb / ceea ce uresie; 


în fapt, dobinuirea unei viziuni a intregului în "abea . "ze 
holodinamica", em spune împreună cu Lucien Plage [19j, în cadru căreia 


tersarile egoiste si altruiste apar Ca. necesare arüculárk rimus vieti 


morals, 
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Judecată, simţ. voință, opinii, convingeri, atitudini sînt implicate 1 in 
cristalizarea, şi manifestarea moraltäti. Fluxu! conştiinţei rnarchează 
(inclusiv prin perceptii, emoţii, impr2sä) actiunea morală care nu se 
desfășoară doar sub semnul imperativuiui (cu exigeriia coerentei iudecälilor 
morale), dar şi sub semnul îndennului (coroborat aprecierii şi pe bază ce 
sentimente, dorinţe). Critica rnorală - cu rost în a modifica maniera de 
acţiune sau de a rectifica jucecätie cu privire la aceasta - vine în 
întimpinarea răspunsului la intr2barea de ordin practic: 'ce trebuie să fac ?'; 
dar, in strinsă legătură cu aceasta, si la întrebările: 'ce ştiu că trebuie să 
fac?', 'ce vreau să fac ?', ‘ce simt că trebuie şi doresc să fac ?, ‘cum pot să 
fac ?'. | | 

Notabile abordări, relativ la nivelurile rnoralitäti, aparțin lui 
P.F.Strawson [20] si S. Tou!min [21]. Un loc bine conturat în dezbaterile 
de idei contemporane ocupă teoria dezvoltàri morale a lui Lawrence 
Kohiberg care continuă, in fond, concepția lui Jean Piaget despre 
- dezvoltarea cognitivă, adáugind ipotezele referitoare la interadijunea dintre 

dezvoltarea socio-morală si dezvoltarea cognitivă. 
Între etica filosofică - cu reconstrucția rațională a intuitülor morale 
„- şi o psihologie a dezvolt tării - cu analiza empirică a dezvoltării morale -, 
Kohlberg instaurează o diviziune a muncii ce se reglează în funcţie de 
„perspectivele de coerenţă şi care cere ştiinţei si filosofiei o altă formă de 
-autocomprehensiune (cf. 22].. În Essays on Moral Development, se 
justifică "logica dezvoltării” atribuindu-se fiecăruia din cele 6 stadii (pe 3 . 
. niveluri) o perspectivá socio-moralá ce e descrisă in Stoner cu 
stadiile judecății morale. (Lie: ^ : i 
=  L.Kohlberg distinge dde "stadii ale judecății morale” 
dimensiunile  reversibllitáti, universalitäti si dos GTP cu care se inscriu 


mue 
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paiticipantà in irfele^ rea treptată a structurilor unei evaluări juste a 


acțiunii morale -: 
Nivel A. Nivelul preconvertioral 
Stadiul 1. Stadiul pedepsei şi supunerii. 
Stadiul 2. Stadiul proiectului instrumental individual şi ai 
schimbului. 
Nivel B. Nivelul conventional 
Stadiul 3. Staciul aşteptărilor interpersonale şi reciproce, al 
relaţiilor si conformitàtii. 
Stadiu! 4. Stadiul menţinerii constintei si sistemului social. 
Nivel C. Nivelul postconventional, condus după principi. 
Deciziile morale sint fructul drepturilor, valorilor, principiilor care 
fac (sau ar putea face) unanimitatea tuturor indhinlor ce compun sau 
crează o societate destinată practicilor avantajoase si loiale. 
Stadiu! 5. Stadiul drepturilor e'ementare, al contractului rocial saa 
2! utilității sociale. ^ - 
Stadiul 5. Stadiul principilor etice universale [22]. 
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5. CRITERIILE / MOBILURILE FAPTULUI MORAL 


Se cuvine a observa cá în spațiul analizei noastre criteriile morale: 
sint chiar mobiluile acesteia. Asadar, cesa ce declanşează faptul moral, 
ceea ce deiermină gindul si acțiunea în plan moral se contopeste cu 


„elementele de referinţă în apreciere si ordonare a demersului explicativ- 


| 


interpretaiiv. Totodată, în abordarea moralei, ceea ce e sursä, început, 
punct de pomire, premisă se află in ecuaţie cu finalitatea urmărită, cu 
rezulistui scontat, cu scopui dorit, cu idealul spre care se tinde. Generic, 
idealul în etică este binele; acesta cunoaste variate ipostaze / aie Pilar 
care se impun drept criterii în judecata morală. 

Pentru facilitarea înțelegerii, distingem două categorii de criterii m 
mobiluri ale moralei: 

2) izvorite din tendinţele dote ale naturii umane: plăcerea, 
"interesul", 'utilitatea” / 'eficienta”; Jd 

bj generate de înclinațiile noastre altruiste: simpatia” - și, în 
legătură cu aceastu, 'empatia' (capacitatea ge a "citi" conduita noverbală a é 
semenilor) -, sentimentele înalte: ‘iubirea cz Adevăr, Frumos si Bin 
espiratia la ‘annorie, la "intelegere", la fericire”, 'vocea conştiinţei” y 
'datoria impusă de simţul nostru etic’. ` l | 

Reprezintá, acestea, categorirvalori centrale in diferitele teoiii, 
concepții, orientări (unele şi-au luat chiar denumirea de la asemenea 
categorii: hedonismul, utilitarisrnul, eudemonismu), avind si funcţie de 


principii pentru viata morală. : 


Clasificarea propusä, in alternanta egoism - altruism, fireste nu are 
caracterul unei delimitäri riguroase, ci e una "sub unghiul dominantei si al 
dozajului" (19: 286] celor două tipuri de atitudini morale. 


6. DISTINCTULE MORALEI 


Într-un studiu publicat in 1936, PRE piu remarca un adevăr 
fundamental pentru efortul de analiză si de comprehensiune a moralei în 
complexitatea ei, cu dificultățile pe care le ridică: "Cum în ordinea 
fenomenelor morale definiții nu se pot da, pentru orientarea oricărei 
discuţii delimitările devin indispensabile” [24]. 

Lămurirea asupra obiectului de studiu al eticii necesită apelul la 
diversele abordări, conceptii, teorii, cu distinctile sesizate de diferiti 
ginditori; astfel, asigurindu-se suport pentru explicarea, pentru întelegerea 
şi interpretarea moralei. 

Se constată - și exemplele ce vor urma stau ca argumente în 
această privință - o relativ întinsă arie deschisă identificării unor delimitări, 
în functie de: 

- agentul / actorul moral: individ - societate; 

- cadrul de analiză: teoretic, al conceptelor - practic, al experientei 
vietii; : : 
- nivelul de abordare: general - specific / particular; 

- modalitatea realizării ceea ce se propoväduieste - ceea ce se 
face; -+ poziția socială a subiectului: pe de o parte, stăpinitorii / cei care 


Ges care dau tonul - pe de altá parte, spum / cel care ascultă, 
acceptă decizia celor dinti; 
- structura moralei: ‘valori si ideal / m ceea ce se vrea, expresia 
Date - prescriptä, reguli, Doneipe / deci, ceea ce trebuie, expresia | 
imperativului etc. 
Prezentám, in continuare, citeva dintre contributiile consacrate de 
istoria eticii. . 
Astfel, în sec. XVII, René Descartes era preocupat de elaborarea a 
"două morale”: "o morală provizorie” - asa cum a făurit-o în Discurs asupra - 
metodei de a ne conduce bine rațiunea în a căuta adevărul în ştiinţe - si "o 
morală definitivă” - -um a prefigurat-o în Tratatul despre pasiuni; liantul 
dintre acestea fiind asigurat de voință - expresie a liberului arbitru, pivot 
principal al moralității. Voința e caracteristică, însă diferențiat, atit "moralei 
provizorii" în care acţionează sub semnul ‘autorității’ si cutumei, cit si 
"moralei definitive" in care acţiunea Nene stá sub Wt raţiunii, : 
intelectului autonom. Í 
André-Marie Ampère, ìn partea a doua din Essai. sur la 
philosophie des sciences, distinge 'morala descriptivă’, desemnată prin 
Etică - ştiinţă a moravurilor -, de "morala prescriptivà', pe care o numeste | 
Thelesiologie - ca ştiinţă a ceea ce trebuie voit. | l 
“Schelling, precum si Hegel deosebesc, in | ansamblu, 'etica' de 
'moralá'. Pentru cel dintii, ‘etica’ aduce un comandament care presupune 
o societate a ființelor morale si care asigură personalitate tuturor indivizilor . 
prin ceea ce se cere de la fiecare; în vreme ce 'morala' angajează un 
comandament ce se adresează doar individului şi necesită personalitatea 
absolută a acestuia. Pentru Hegel, 'etica' desemnează spaţiul moralității, 
iar 'morala' ține mai mult de domeniul intenției - subiective. Autorul 


SI: 


lenomenologiei spiritului distinge "moralitatea (moralitatea subiectivă). si 
eucul (moralitatea obiectivă)” [25]. Diferentierea o face evidențiind etapele 
dezvoltării “ideii vointei in si pentru sine libere”, în trecerea de la 
singularitate (momentu! dreptului formal, abstract) prin. “existența 
particulară” (sfera moralității) în "existenta in si pentru sine universală” 
(eticul). "Moreltatea, ca si momentul anterior al dreptului formal, sint 
amindouă abstracții al căror adevăr este abia eticu" [25; 61]. În “etic”, 
Binele - scopul general - se realizează, se impineste in “existenta 
extenoară”. Sublniazä Hegel: "dacă moralitatea este forma vointei în 
genere pe latura subiectivitäti /.../, eticul este -Ideea libertátii /.../, adică 
vointa fiintind în si pentru sine” [25: 182, 183, 184]. 

Wilhelm Wundt - in Etica si in Logica - delimitează 'morala' de 
'moravuri'. El folosește noțiunea de morală in sensul restrins, cu trimitere 
exclusiv la ceea ce e pozitiv, 'bine' din punct de vedere moral, arătind că in 
ceea ce priveşte moravurile, acestea pot fi si imorale (potrivnice moralei) 
sau amorale (străine de morală). 

În strădania de evidentiere a necesității elaborării unei noi table de 
valori in condiţiile decadentei în cea de-a doua jumătate a sec. XIX, 
pronuntindu-se pentru afirmarea' eroică a vieții cu al său Zarathustra care 
anunţă "mares veste”: "totul va reincepe”, Friedrich Nietzsche vine cu 
dualismul "stápini - sclavi” / "tari - slabi”. În consecință, ar exista o “morală 
a stăpinilor” - naturi fericite, independente, care nu cunosc ura, violenta, si 
care trebuie să merite respectul “sclavilor” -; în paralel, ar exista o “morală 
a sclavilor” - naturi predestinate să depindă de factori din afară, naturi 
nefericite, fiindu-le caracteristice: invidia, neîncrederea, inseläciunea, ura, 
trebuind să arate supunere şi respect, singura lor virtute fiind uitarea 
suferințelor [26]. 
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Lucien Lévy-Bruhl delimitează o "morală teoretică” sau "filosofia 


_moizlă” imposibilă şi inutilă, şi o "morală practică” necesară ca o "stintá a 


moravurlor' ce ar studia "realitatea morală în diversitatea ei existentă, 
adică diferitele tipuri sociale, prezente sau de altădată” [cf. 4]. În viziunea 
acestui autor, morala se confundă cu "raoravurile", iar moralitatea se 


-rezumă la "conformism". la respectarea prescriptiilor. 


Frédéric Rauh apreciază că er fi două categorii de ştiinţe ce se 
ocupă cu morala”; anume: scciologia morală - care studiază "realul", 
"morala făcută”, adică moravurile - şi etica - avind ca obiect “idealul”, 
morale propriu-zisă ca ceea ce "este de făcut” [27]. 

“Pe o poziție oarecum apropiată se situează Geor, ges Gurvitch care 
se r2feră la posibilitatea si necesitatea a două preocupări paralele - una 
ştiinţifică, alta filosofică - privind morala; întrucii, există două planuri de 
fenomene morale: unul de suprafaţă, concretizat în moravui, si un altui 


„ ascuns in esența experientei morale cotidiene, care poate fi sesizat doar 


e aeee 


prin trăire, ca un "dat al experienţei morale imedizie” [28]. 
Abordind problematica moralei prin sublinierea relaţiei individ - 


“societate, Emie Durkheim distinge c "morală _sociaiă, obiectivă” = “ee 


implică un „ansamblu de reguli constringătoare pentru toti membri 


CE TEEN 


societăţii - şi posibilitatea unei "ri orale subiective” - expresie a exigenteic: 


conștiinței proprii individului. Societatea - "conştiinţă coiectivà" -, ca 


autoritate morală căreia omul i se supune, „prescrie individului ces ce 


trebuie si ce nu trebuie să facă [et 10). Insistind asupra dimensiunii sociale 
a categoriilor etice, Durkheim afirmă ca „Singura regulă | admisă: ‘a. fi de 
folos societăţii” | i 

În etica sec.XX, reliefarea antitezei dintre persona! şi soc ial în 
morală face pe mai multi cinditori să deosebească, în genere, două notiuni 


pem 


de morală / două morale; ajungindu-se la unele exagerári neproductive 
. pentru înțelegerea acestui fenomen complex. Astfel, C.Whitley deosebeşte 
noțiunea sociologică sau politică - moralitatea fiind considerată ca acele 
modele de comportament pe care societatea le impune membrilor săi - 

“notunes psihologicà de morală - situind la nivelul const tintei personale : a 
individului -. . Raportindu-se la modurile de folosire ^a Dimba. moral: 
"exterior" şi "interior", N.Cooper distinge moralitatea “pozitivă” sau 


“socială” - reprezentare a 'subordonării față de ceea ce e general admis - de 

morala “autonomă” sau “individuală” - expresie a punctului de vedere 
interior, a soluțiilor "personale, "morala proprie” fiecărui individ. A.Edel 
vorbeşte, la rindu-i, despre două morale ca avindu-şi originea in "ceea ce 
ne spune conștiința”, ca bun intim, si "ceea ce respectă comunitatea”, ca 
influențe sociale exterioare. lar in neopozitivism, se delimitează două 
noțiuni de morală: ale interpretării descriptive (factologice) si ale celei 
prescriptive (normative) a judecăților morale (apud 7]. 

Sugestivă este şi distirictia făcută de către Henri Bergson între: 
"morala statică” / "morala inchisă” - o morală impersonală, acoperind 
ansamblul deprinderilor si regulilor impuse constintelor individuale de către 
necesitățile societăţii. E o morală ce conduce la uniformizare şi solidaritate 
dc esență. mecanică, bazată pe constringere - si “morala dinamică” / 
“morala deschisă” - o morală personală, creatoare, ce acţionează ca un 
îndemn, un apel. E emotie trăită care înalță pe individ în ideea unui ideal 
de fratemitate si universalitate etică - [29]. 

Jurgen Habermas - în lucrările Moralbewusstsein und 
Kommunikatives Handeln (Morală si comunicare) (1983) si Erlauterungen ` 
zur Diskursethik (Despre etica discuţiei) (1991), semnificative pentru 
căutarea in limbaj a paradigmei construirii unei teorii morale - mută centrul 


‘de interes de E bine’, feriche!, „către Just", către validitatea. proscriptivà a 
normelor, si deosebeşte problemele imorale”. de cele "etice". C hestiurüle : 

morale s-ar referi la ceza ce e just, corect; find de hotárit intro procedură | 
argumentativă. C Chestiunile etice ar privi alegerile A a ii 

| ale fiecăruia, fiind prin natura lor subiective. | 

= ' Un alt autor conternporan, - Paul Ricoeur Tiue Me de 
"moralá^; aceasta din urmä er desemaa ceea ce, in ordinea binelui 2 

răului, se raportează la legi, norme, imperative, interdicții; iar "etica e în 

` poe de morală”. Ea desemnează registrul intenției, al tintei care se află 

in relația dintre subiect, un altul şi institutia ce le-e spatiu comun de 
. referinţă. Etica e inainte de toate scop, dorință de împlinire a sine-lui; ea 

„implică actul estimării, vatorizării; trimite la puterea ce a fi în sine ca 
subiect al propriului act, şi nu doar ca produs al determinărilor psihologice 

. şi sociale. Etica e un traiect, parcurs al unei vieţi orientate, ce angajează 
afirmarea ce sine; autoestimarea încarnată inc actiune, cerind 
recunoasterea de sine prin altul, dar. si a altuia prin sine insusi; deci, c 
relicfare a valorii fiecăruia pentiu sine şi pentru altul, într-o miscare a 
solicitudinii [30]. "gr cm / 

În spaţiul eticii românesti, menţionăm aportul lui Constantin 

Leonardescu (1844 - 1907). Fostul profesor la Universitatea Jin laşi a 
publicat, ia 1885, lucrarea Morala inductivă sau scinfa conduitei omenesci, 
în care insistă asupra delimitării: pe de o parte, între 'morala generală! sau 
“teoretică” - studiu al conduitei î în genere şi al principiilor care o călăuzesc - 
si 'morala specială” sau practică” - studiu al aplicării principilor la viața 
practică; pe de aită parte, între 'morala individuală” - avind ca obiect 
acțiunile cere se raportează la binele nostru personai. Ea prescrie regulile 
după care o:nul să se conserve şi dezvolte conforin adevăratelor sale 


tendințe naturale - si 'morala socială” - al cărei obiect îl constituie actiunile 
care se raportează la semenii noştri sau cele care produc asupra altora 
efecte juste ori injuste, binefăcătoare ori răufăcătoare. 'Morala socială” 
studiază legile care trebuie observate pentru ca societatea să se conserve și 
să se dezvolte [31]. | 

O valoroasă concepție a elaborat Constantin Dimitrescu-laşi (1849 
- 1923) intr-un “Studiu de Psihologie Socială”, intitulat Cele două morale. 
Cu argumente solide, ginditorul român pune în circulaţie o interesantă 
distincţie. El consideră că ar exista o "morală oficială” - predicată în 
numele puterii divine si sub garantia puterii publice - si o "morală reală” - 
după care se conduce de fapt activitatea omenească. O asemenea 
delimitare poate fi sesizată într-o perspectivă globală diacronică, de 
recunoscut si in lumea contemporană. În fond, este o nuanţată abordare a 
moralei în funcționalitatea ei, avind la bază realitatea impărtirii din 
totdeauna si pretutindeni a omenirii între privilegiati şi dezmosteniti, intre 


învingători si invinsi, între tari si slabi, între cei care comandă si cei: 


^ 


destinati să asculte. Judecätile lui Constantin Dimitrescu-lasi deschid "uu 


intru pátrunderea aspectului eteronom al moralei (aspect-märturie pentru 


dificultățile intimpinate de analiza categoriei de morală), intru surprinderea“ 


raportului dintre idealul etic si respectul fată de principile si normele 
morale [32]. 


Bibliografie: 
1. Pierre Jean Georges Cabanis, Rapports du physique et du moral de I' homme, 
Paris, Masson et Fils, 1867. i l 
2. René Descartes, Discurs asupra metodei de a ne conduce bine rațiunea in a 
căuta adevărul in stünte, Ed. Ştiinţifică, Bucureşti, 1957. 
3. Emile Durkheim, De la division du travail social, Paris, Alcan, 1932. 
I4. B Léw-Bruhl, La Morale et la science des moeurs, Paris, Alcan, 1937. 
S.André Lalande, Vocabulaire technique et critique de la (ies rat I, Quadrige / 
P.U.F., Paris, 1993, pp. 45 - 46. 
: 6. Mihai Ralea, Etica, privită ca răsturnare a raportului de forte, în Scrieri din trecut, 
vol.2, În Filozofie, E.S.P.L.A., București, 1957. ` 
7. O.G.Drobnitki, Noţiunea de ui Ed. Ştiinţifică şi enciclopedică, Bucureşti, 
1981, Partea a IIa, p. 41. 
. 8. Tudor Cătineanu, Elemente de eticä, d or 2, Problematica fundamentală, Ed. 
Dacia, Cluj-Napoca, 1987, pp. 246, 57. 
: 9. René Hubert, André Favieres, Les principes de la science morale, Paris, Delalain, 
1928. 
; 10. Emile Durkheim, L’ Education morale, Alcan, Paris, 1925. 
11. Simion Mehedinti, Carte ori caracter ?,.1954, în Scrieri despre educaţie si 
invátàmint. Antologie, Ed. Academiei Române, Bucureşti, 1992, p. 249. 
„12. loan Grigoraş, Omenja - sens universal si specific românesc, în vol. Statutul 
` universal si specific al valorii morale, Ed. Universităţii «Al.I.Cuza», laşi, 1993, p. 1. 
13. Dimitrie Gusti, Opere, vol. II, Ed. Academiei R.S.R., București, 1969. 
14. Auguste Comte, Système de politique positive ou Traité de sociologie instituant 
la religion de l' humanité, Paris, Cres et C-ie, 1912. | 
15. René Hubert, Esquisse d'une doctrine de la moralité, Paris, J.Vrin ed., 1938.. 
16. J. G.Herder, Scrisori pentru promovarea ideii de umanitate, in Scrieri, Ed. 
Univers, 1973, p. 190. 
917: Constantin Narly, Texte pedagogice (Antologie), E. DP P., Bucuresti, 1980, p 
132. 


57 


18. Vladimir Streinu, Constante spirituale româneşti, in Pagiru de critică literară, vol. 
4, Marginalia, eseuri, Ed. Minerva, Bucuresti, 1976. 

19. Lucian Blaga, Trilogia culturii, în Opere, 9, Ed. Minerva, Bucureşti, 1987. 

20. P.F.Strawson, Freedom and Resentment, Methuen Inc., New York, 1974: 

21. S Toulmin, An Examination of the Place of Reason in Ethics; Cambridge 
University Press, Cambridge, 1970. 

22. Jurgen Habermas, Morele et communication, Editions du Cerf, Paris, 1986. 
23. Lawrence Kohlberg, Essays on Moral Development, vol.l, Harper and Rows 
Pubs, New York & San Francisco, 1981, pp. 409 - 411. 

24. Camil Petrescu, Suflet National. Analiza descriptivă a termenului, în vol. Teze si 
antiteze, Ed. Cultura Nationals, Bucureşti, 1936, p. 173. 

25. GW Fr.Hegel, Principiile FJozofiei Dreptului. Sau Elemente de Drept Natural şi 
de Ştiintă a Statului, Ed. Academiei R.S.R., Bucureşti, 1969, p. 60. 

26. Friedrich Nietzsche, Despre genealogia moralei, Ed. Echinox, Cluj, 1993. 

27. Fr. Rauh, L Expérience morale, P.U.F., Paris, 1951. 

28. G.Gurvitch, Morale théorique et science des moeurs. Leurs possibilités, leurs 
conditions, Paris, Alcan, 1937. _ 

29. Henri Bergson, Les deux sources de fa morale et de la religion, P.U.F., Paris, 
1932. 

30. Paul Ricoeur, Soiméme comme un autre, Paris, Le Seuil, 1990. 

31. Constantin Leonerdesai, Morala inductivá sau sciinta conduitei omenesc, 
Jassy, Tipo-Litografa H.Gokner, 1885. 

32. Constantin Dinitrescu-lasi, Cale două morale. Studiu de Psihologie Socială, 
Biblioteca «Revistei ldeeïs, Bucureşti, 1907. 


„CAPITOLUL AL II-LEA 
BINELE ŞI RĂUL - CATEGORII FUNDAMENTALE ALE ETICII 


i DETERMINARI GENERALE 


„Binele şi răul reprezintă categorii polare semnificative în viaţa 
` morálà a omului; propriu-zis, sint categoriile-valori referentiale ale Eticii, 

În genere, acestea acoperă zone cu caracter relativ „Şi care se 
amestecă, ficare fiind - în măsură mai mare sau mai mică, în anumite 
conjuncturi - o prezență în conţinutul celeilalte. Practic, nu se poate 
| constata o luare completă în stápinire de 'bine' sau de 'rău' - poli care nu 

pot fi desemnaţi absolut riguros, fiecare avindu-si rostul în condiționare. : 
reciprocă. Propriu-zis, judecata de valosre admite ‘si binele şi răul”, ‘cind : 
(mai) binele, cînd (mai) răul'. Pentru o mai obiectivă apropriere, sugestiv 
socotim a fi simbolul Tai ki din învățătura taoistă (în filosofia morală : 
chineză); în fapt, emblema lui Tao, aducind împreună principiile yang $i 
yin, in alternanta lor permanentă, între care nu există o separație totală, 
parte din fiecare aflindu-se în celălalt. 

Totodată, însă, subliniem că una dintre cele două categorii, binele, 

ca Bine suprem / Bine suveran / Summum bonum, este absolutul. Este 
Binele prin excelență, perfectia (în sine). Concept normativ fundamental în 

Ordine etică, este scopul ultim, idealul proiectat; Binele abeo este Unyi, 
Nenumitul, Creatorul / Dumnezeu. 

Se cuvine. a insista asupra noțiunilor de bine si Fee Ve ceea ce 

necesită o analiză amplă, implicind: conţinutul si forma, intentionalitatea, 
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procedeele de activare, modure de manifestare, finalitatea, presupuse de 
üecare in parte, precum si în relația dintre ele. lar aceasta, prin urmărirea 
binelui si răului la nivel individual şi practicate pe cont propriu, cît şi la nivel 
social si institutionalizat, constatindu-se două realități, importantă este 
concilierea acestora. desi nu de putine ori se observă dezacordul dintre ele. 
Experienţa arată, spre exemplu, că instituţiile pot să faciliteze si să dea 
eficiență velorüor si principilor binelui moral, să le facă prielnice, prin 
proiectia şi organizarea sistematică, pe o perioadă mai mare de timp, cu 
consecinte hotăritoare pentru evolutia socială. Nu mai putin, pot să le 
pună în circulatie, evidențiindu-le importanta în functia lor de ghid pentru 
actiunea umană; să le promoveze într-un program coerent (si, ca atare, 
rodnic), mobiliind energiile, conjugind eforturile. Dar, aceleaşi instituții pot 
fi pirghii 2e irinare a binelui ori de creare a confuziei bine-räu ori chiar - şi 
lames cortemporană oferă din abundertä exemple în această privință - de 
propagare a răului în variatele sale înfățișări. 

lai. doar citeva motive întru cunoasterea si întelegerea 
.continutuiui si functionalit&tii categoriilor luate în discutie, binele si răul. 


2. BINELE ŞI BINELE MORAL 


Noţiunea de bine (din lat. bene) desemnează tot ceca ce face 
obiectul unei satisfacţii sau aprobări; ceea ce este perfect, favorabil, util, 
reușit; reprezintă "termenul laudativ universal al judecăților de apreciere”, 
_aplicindu-se "trecutului si viitorului, constientului si inconstientului, 
voluntarului si involuntarului^; realizare "de o manieră perfectá a tipului 

. ideal:al unui gen" [1]. 

Cuvintul bine’ evocă mai curînd o idee de ordine decit un 
comandament, avind o multitudine de acceptiuni: sánátate, liniste, pace, 
bogátie, plácere, multumire, avantaj, succes, folos, plinätate, bunästare, 
fericire; ceea ce e prielnic, potrivit, „confortabil, agreabil, convenabil, | 
natural, frumos, apt, fidel, benion, adevărat, corect, drept / îndreptăţit 
ete.. 

) În identitatea sa, Binele este o categorie cu o structură complexă; 

. implică dimensiunea general-umană (alături de Frumos si Adevăr), 

cunoscind diferentieri de-a lungul timpului, pe diverse arii culturale. Practic, 

se prezintă. în diferite ipostaze, funcţie de concretizare, de rite, 
trebuinte, posibilități si aspirații ale omului. 

Binele moral este categoria etică ce exprimă, în forma cea mai 
generală, ceea ce este moral, ceea ce corespunde cerințelor moralității. 
Propriu-zis, este conceptul fundamental în filosofia si ştiinţa moralei; mai 
. multi eticieni apreciind că 'morala e conduita pe baza binelui’ - inevitabil, 
prin raportare la 'rău'. În acest sens propune André Lalande a fi numită 
Etica”: "Ştiinţa avind ca obiect judecata de apreciere în măsura în care se 

“aplică distinctiei dintre bine si rău. /.../ Stünta ce ia ca obiect imediat 
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judecátile de apreciere asupra actelor calificate bune sau rele" [1: 305, 
306). Conceptul etic al binelui indică ceea ce posedă o valoare moral£, fie 
derivatá (un bine), fie categorică (Binele ; - cu trimitere la idealui moral: 
'binele-scop' al anticilor, respectiv "Bizele suveran! din filosofia modernă - . 

Binele moral este o formă specifică a binelui; se instituie ca 
valoare referentialä, ca principiu, ideal, criteriu al faptului moral. 

Ca valoare etică centraiă, binele moral cunoaste variate intelesuri: 

- "binele - cunoaștere - aṣa cum, de pică, ailăm in conceptia lui 
Socrate (469 - 399), ca o necesitate pentru fäptuirea bună, pentru 
evitarea răului, pentru acțiunea morală; e binele - cunoastere si răul - 
ignoranță’. "Ajunge să cunoastem binele pentu a-l fáptui"; "răul nu e decit 
ignorant” - spunea Socrate, pentru care virtutea inseamnă stüntà si, în 
consecință, "virtutea poate fi invătată” (Protagoras) (2]. Adevărata ştiinţă 
trebuie să arate ce este binele, pe cere. omul, cunoscindu-l, poate să-l 
practice; "nesiänta este pricina tuturor :elelor" (Alcibiade) [id.]; ignoranta e 
cauza profundă a réului moral (cl. Phaidon. Se afirmă autontatea 
înțelepciunii reflexive’. Virtutea este o formă de phronesis (chibzuintá); ea 
reprezintá un bine printr-o "dreaptă folosință”, obtinincu-se prin învăţare 
(Menon) (4]. “Întelepciunea e bună, de vreme ce-i face buni pe cei ce se 
pătrund de ea, iar nu réf - citim in Charmides [2]; de unde, necesitatea - 
indrăgiri intelepciunii (cf. Euthydemos) (5). Sophrosyne este socotită a fi | 
virtutea cardinal din care izvorăsc: pietatea, dreptatea, curajul, | 
cumpătarea - configurindu-se astfel tabloul virtuților antice fundamentale in 
cultura Europei. 

Rămine valabilă corespondenta binelui cu ‘cunoaşterea’, dar 
numai ca una din dimensiunile valorii etice in discutie. Căci, aga cum în 
perioada postsocratică, ginditori vechii Grecii au atras atentia, cunoașterea 


62 


binelui - desi conditie necesará - nu e (si) suficientă pentru a face binele; - 
respectiv, pentru a alege, pentru a uma binele. Aristote! (384 - 322), cu 
deosebire, a insistat asupra importanței 'vointei' drept completare a . 
‘cunoaşterii’, pentru fäptuirea 'binelui'; si a formulat problema "libertăţii de 
alegere’. În Etica Nicomahicä, Aristotel dezvăluie omul ca agent moral şi 
“responsabil, . „Prin actele voluntare deliberative [cf. 6]. Mai mult, Stagiritul, X 
considerind 'scopul „vieţii: binele', punind în atenţie relația omului cu 


societatea, i impune o nouă abordare: 

- "binele - fericire’ / 'eudaimonia' - la care se ajunge pe calea 
virtuții. (Încă Socrate deschisese calea unei morale eudemoniste, apreciind 
virtutea' ca fiind 'fericire)). Etica Nicomahicà este o pledoarie pentru o 
concepție eudemonistă asupra vieții, pentru însemnătatea cunoaşterii 
virtuţii - acea cale mijlocie (mesotes) de urmat, evitind extremele - pentru 
practicarea ei, pentru a deveni virtuosi [id.]. 

O concepţie eudemonistă au dezvoltat reprezentanții Şcolii cinice 
(Antistene, Diogene din Sinope), socotind libertatea lăuntrică drept bunul 
suprem ce se poate obţine prin abstinentä, lipsa de nevoi, renunțarea la 

rafinarnentul plăcerilor trupesti [7]. : 
| Într-o perspectivă relativ opusă, eudemonismul este cultivat s 
Scoala cirenaică - inițiind curentul hedonist (de la gr. hedone = plăcere). 
Cirenaicii au conturat, astfel, teoria 'binelui hedonic’. 

- 'binele - plăcere’ - reprezintă, de asemenea, una din fatetele 
cuprinderi valorii binelui. | 

- Într-adevăr, binele moral poate însemna si 'plăcere' / 'hedone'; 
dar, o asemenea corespondenţă - şi, prin opoziţie, răul - suferință / 
durere’ - - nu trebuie absolutizată. Uneori, plăcerea este imorală, în sine sau 
prin urmările ei. Mai mult, raportindu-ne la cirenaici, nu trebuie să limităm 


63 


intelesu! doar la plăcerile simturior si de moment; morala implică nu doar 
irnediatul, ceea ce ‘este’, ci si ceea ce trebuie să fie” într-un timp visitor; din 
punct de vedere etic, deseori e necesar a renunta la o plăcere prezentă, le 
2 admite chiar suferinta mo:nentană, tocmai în vederea atingerii unei 
plăceri ulterioare, a unei satisfactii superioare. De altfel, Aristip din Cirene, 
Arete, Aristip cel Tinäi, pronuntindu-se pentru posibilitatea atingerii 
fericirii prin cultivarea plăcerii prezente a simturior, atrăgeau atentis 
asupra faptului că omul trebuie să stăpinească plăcerea, iar nu să se lase 
stăpinit de ea [8]. l 

O impletire de hedonism si eudemonism ailăm in enicureism (sec. 
IV în.Hr. - IV en). Nu un bire’ abstract, ci unul real, personal face 
obiectul preocupării lui Epicur (341 - 270). Pentru acesta, scopul vietii este 
plăcerea; dar "nu plăcerile vicioslor sau plăcerile ce consiau în desfátári 
senzuale, cum socotesc uni, sau din nestänis, nepriepere, sau Gin 
înțelegere azesit£, ci prin plăcere întelegem «h^«en'a suferintei din corp 4 a 
tulburärä din sufet” - precizează el în Scrisoare câtre Menciceus [7: 497- 
501]. Întru atingerea fericiri, a senin&tàti in viată, à netulburäri (ataraxia), 
virtutea - ce înseamnă: înțelepciunea si prietenie, ‘ernperante, Justiţia, 
curajul - este un miloc ce trebuie tultivat cu ratiune. 

- binele mora!”ca Bine suprem . 

În "Olimpul idailer', Platon impune Cesa supremă a Birelui este 
un bine’ metafizic, dar şi cu semnificatie atică, reprezentind principiu de 
cunoaştere si norm a corduktei morale. “ideea Pinel este cunoașterea 
supremă, kece prin care şi cele drepte şi toate coaialie bunuri devin utie 
€ de folos" (Republica 19). Nuantind morala retionalisté a lui Socrate, 
Platon apreciază virtutea prin sinteza a două categorii de valori. kalos 
agathos (desăvirşit / frumos şi bunj, binele’ {inc adus în repetate Anduri în 


echivalență cu ‘frumosul - "Frumos este utilul şi putinţa de a face cava 
întru bine” (Hippias Maion (4] -, dreptatea”, 'utiiui' (Gorgias (2), ievare 
faptă “în măsura în care este bună este şi frumoasă” (Alcibiade) [id.]; "a trăi 
conform binelui este unul și același lucru cu a trăi frumos si drept” (Crizon) 
(id.]. Platon dă pricritate, inire "pár!üe virtuţi”, 'dreptăţii. În dislogul 


: Republica, 52 arată că: ” virtutea /.../ ar fi un fei de sănătate. frumusete şi 


bunăstare a sufletului”; “frumos e folositorui"; "dreptatea este, în sinea ei, 
cel mai mare bine din suflet” [9]. À 

. ^ Ideea platoniană din Republica potrivit căreia răul este cel ce 
nimicește si corupe totul, iar binele 2 cel ce păstiează şi aduce folos 
probează valabilitat: in orice condiţii; o regăsim, în felurite forinulări, la 
majoritatea gînditorilor în istoria eticii. În termeriii unei moreie rationeliste 
si naturaliste, desi consideră termenii de 'bine' si 'rău' ca fiind relativi, 
Baruch Spinoza (1632 - 1677) tratcazä aceste noţiuni ca judecăţi de 
valoare în raport cu exigenţele rațiunii, ale înțelegerii. Astfel, in sers 
autorului lucrării Etica, demonstrată după mietoda gecmetrică, 'bineie' e 
ceea ce favorizează înţelegerea, e tot ce întreține şi sporește conservarez 
de sine, e utilul; răul e ceea ce împiedică omul să ajungă la înțelegere, e 
tot ce micşorează şi ameninta existența proprie, e păgubilorul. Concluzia 
orientează către importanţa puterii din om de a se ridica la o cunoaștere 
supericarä, potrivit legilor naturii sale; respectiv, a acţiona în conformitate 
cu 'binele' autentic - ce-şi are măsura în rațiune [cf. 10]. 

Aristotel dezvoltă conceptia binelui - scop”. În Etica Nicomahicà, 
arată cá. există un singur bine spre care năzuiesc toli oamenii: fericirea 
care reprezintă scopul suprem. : 

În. perioada elenisto-romană, stoicii (sec. I in. Hr: - Il e.n.) 
consideră ‘idealul. moral: binele suprem ca identificarea CU ordinea 


cosmică; principiul "a trăi potrivit cu natura”, la nivelul omului insemnind a 
trăi conform ratiunii (specifică omului), viata virtuoasă solicitind astfel o 
deosebită încordare interioară [apud 7]. 

Binele absolut îl intilnim (si) la Plotin (205 - 270). În Eneade, 
Binele e Unul. e Nenumitul, e Dumnezeu - armonizare a întregului, 
'coincidentă a opozitülor -, din care s-a născut lumea pentru a se întoarce 
în El; virtutea supremă fiind atinsă prin contemplare intuitivă, prin extaz ce 
duce la contopirea sufletului cu Dumnezeu [apud 11]. 

Raportarea la divinitate o găsim în scrierile Părinților bisericii, de-a 
lungul veacurilor creştine pină în prezent. Morala creştină aduce o elevată 
viziune de cuprindere a Binelui absolut / Dumnezeu in legătură cu 
valoarea-principiu: iubirea universală; "lumea are sens numai prin faptul că 
poate fi condusă, fiind maleabilă, spre un mod de existentă superioară şi 
etemă, spre adevărul sau binele desávirsit, care constă în iubirea şi unirea 
între Dumnezeu si lume, între oameni și Dumnezeu şi între oamenii înşişi; 
adică numai dacă e văzută ca un transparent, în subtiere spre relatia de 
iubire deplină intre Dumnezeu si oameni şi între oamenii înşişi” - scrie 
Dumitru Stăniloae [12]. "Binele iradiază in modul cel mai accentuat şi fără 
întrerupere din partea persoanei supreme, care e supremul bine din 
eternitate” (12: 47]. În creştinism, iubirea este izvor si criteriu al binelui; 
este adevăratul bine': "Dumnezeu, ca iubire, lucrează totdeauna cu iubire. 
lar iubirea nu crează nici un rău. /.../; pentru toti marii Părinţi răsăriteni, 
Dumnezeu este chiar iubirea prin excelentă. /.../ Cine trăieste in iubire se 
află in Dumnezeu” - apreciază eminentul teolog român [12: 51, 122,125). 

Reprezentant al filosofiei patristice, Augustin (354 - 430), 
abordind problema bine - rău, virtute - viciu, libertate, 'păcat, 


PE a Er considerä pe Dumnezeu ca reprezentind Binele absolut 
si imuabil (13). 

Peste secole, Toma d Vers (c. 1225 - -1274) află idealul ară 
în fericirea perfectă ce înseamnă contopire cu divinitatea. ‘Binele suprem! 
se identifică cu divinitatea, cu legea eterná a oricărei intelepciuni si a 

„oricărei virtuţi. 1 

Binele moral ca Bine suprem / cel mai mare bipe v2 Einele m. 
„este o idee asupra căreia, in timpurile moderne, stăruie şi Imment Immanuel Kant 
a (1724 - - 1804). Acceptind presupozitia unei beatitudini / fericiri pentru | 
individ in constituirea ‘binelui suveran’, autorul Criticii rațiunii practice 
condiționează acea-tă fericire însă de calitatea morală a vointei: "Numesc . 
idealul binelui suveran ideea unej astfel de inteligente in care vointa cea 
mai perfectă din punct de vedere moral, unită cu beatitudinea suverană, 
este. cauza oricărei fericiri din lume, intrucit această fericire se. află în 
„proportie exactă cu moralitatea (ca demnitate de a fi fericit)” (14). Pentru 
- Kant ‘Binele suveran' e "obiectul ce ar satisface întreaga facultate de a 
ie a fiinţelor rationale", 'suveran' putind semnifica “suprem (supremum; 
„sau şi desăvirşit (consummatum)” [14: 138]. E "Binele suveran, pe care 
morala a ne face o datorie de a ni-l propune ca obiect al eforturilor noastre 
“şi la la care nu putem spera să ajungem decit prin acordul cu /.../ o voință 
| moral perfectä (sfintă şi bună), in în același timp şi atotputernică” [14: 156). 
Pentru filosoful german, "binele' este este ceea ce corespunde ‘datoriei’; din 
noțiunea de datorie ar decurge noțiunea de bine. Subliniind privilegiul. 
omului ca ființă înzestrată cu rațiune - mijloc de intemeiere si scop al 
moralei -, Kant manifestă încredere în capacitatea omului de a se orienia, 
tocmai pe acest temei, întru valoarea supremă a Binelui, alături de Adevăr, 


de Frumos. Astfel, chiar sensul existenței este "a realiza afirmarea plenară 
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a umanului” implicind "triumful deplin al rațiunii” - subliniază N.N.Bobică 
[15], care insistă cu indreptätire asupra filonului umanist al conceptiei 
kantiene; in esență, evidentiind valoarea exceptionalà a mesajului eticii 
kantiene. Într-o lucrare de referință, Apriorismul kantian, Neculai Bobică 
scrie: "In spiritul celor mai bune tradiții umaniste, Kant va considera Binele 
ca avind o prioritate absolută în raport cu celelalte valori, chiar dacă el nu 
se poate afirma decit numai in strinsă conlucrare cu acestea. Promovarea 
de către tiecare dintre noi a Binelui suveran reprezintă indatorirea 
fundamentală si, în acelaşi timp, principala cale pentru a ne ridica pe cele 


mai inaite trepte ale umanului" (id.). 
“În report cu Immanuel Kant care a formulat teoria realizării 
binelui din ‘datorie’ / rațiunea datoriei, pretuind facultatea intelectului si a 
vointei, o seamă de ginditori iau în consideratie indeosebi condiţiile 
subiective ce ar garanta binele moral; respectiv, sentimentele / 
afectivitatea, ca nivel al moralității. Este cazul lui Anthony Ashley Cooper, 
conte de Shaftesbury (1671 --1713) pentru care aprecierea binelui” se 
uneşte cu 'simtul estetic’ / pentru armonie si Frumos, deschizind astfel 
calea ‘estetismului moral" reprezentat de Francis Hutcheson, Joseph 
Butler, Adam Smith - teoreticienil simtului moral (sec. XVIII) (apud 16]. 

Ca scop general, ca "valoare universală a actiunii”, Binele este, în 
viziunea lui Hegel, “intenţia ridicată in conceptul vointei”; "continut interior 
ridicat în universalitatea lui, ca în obiectivitatea fintind in şi pentru sine, 
este scopul absolut al vointei” (17). Asa conceput. Binele este "numai in 
gindire si prin gindire”, pus in corespondență cu o altă majoră valoare a 
spiritului: libertatea”. "Binele (das Gute) este ideea, ca unitate a conceptului 
voinţei si a voinței particulare, - /.../ - este libertatea realizată, scopul final 
absolut al luraf' (17: 154, 152]. 


“Constituie inücbsrea axialà a teoriilor merele aee ‘Care e 
binele pentru mine ? / pentru om ?' - chestiune vizind modd posibilității 
- de e trăi și a desävirsi unitatza vietii (individuz!a / sociale). De altiel, este o 
“întrebare ce revine si la teoreticieni “contemporani, ín traditia 
aristoteiiciană, cum este Alasdair Macintyre [13], care se pronunţă pentru 
„o etică a binelui universalis’ - bine suprem ce transcei nde fonnele 
| particulare de viață, in sensui autorității unui drept natural urüversal sau 
divin (după exemplul filosoiici lui Platon si a stoicilor, respectiv al 
„spiritualității creștine). l ; 
| „_ Cercetarea binelui suveran e în centrul eticii clasice; este ceea ce ar 
corespunde intereselor şi obligațiilor ornuiui. Consacrată de opera lui 


ca inteligență cu măsură (phronzsis / prudenti). Problema fundamentală 
include o decizie cu sens teleolegic: "Cum trebuie a trăi 7 - impücind 
întrebările: Ce trebuie să fac ? / să facer ?', Ce e jus: pentru mine / 

pentru noi ?'; acestea se suborrlunzază pt 'oblemei generale: ln ce constă 
viata bună ?'. 


i! în a doua jumătate a sec.XX se ani susţinători ai une etici 


pre etica clasică este o etică a bineiui, ratiunca practică find inteleasa 


EMI a ser:sului vieţi omului funcţie MS valoarea binelui’. În prezent, 
spațiul anglo-saxon se remarcă prevalente tendintelor neo-aristoteliciene 
ie promovează primatul bineiui' asupra Justului - justul, categorie 
impusă, mai ales, de gincirea n.odeină cu dezvoltarea. unei perpective 


dton:ologice -. Se pledează, de către uni autori (Charles Ta: y'or, Bemard 
Wiliams, Atasdair Maclntyre) penru prioritetea Valori! azupre ‘dreptului’: 
Oarea culiuraiă, socialmente înrădăcinată, istoric şi epistemic de 


edepăsit, valoare față de care dreptul si teoria justului nu constituie decit 
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a rezultantă. Un piuralism ei proiactelor de viatä individuale si al forrnelor 
de viată colective se inregistreazà in societatea contemporană; în esență, o 
multitudine de idei privind viata bună . 

În istoria gindirii etice, mai aflăm corespondenta: 

- "binele' - interesul, folosul”, utilitatea”. Aceasta este pozitia 
afirmatä de diverşi ginditori mai ales în vremurile moderne; gäsindu-si 
adepti în orientările pragrratismului contemporan. 

Intervine in discuţie ideea privind valoarea interesului ca motor al 
acțiunilor omului. ca mobil al toate - inclusiv al faptelor morale - (la 
François de La Rochefoucauld, Arthur Schopenhauer); o idee ce a fost 
uneori exagerată în teoria egoismului. John Locke, Thomas Hobbes, 
Jeremy Bentham. Claude Adrien Helvétius au apreciat că vointa omului nu 
se poate determina decit in sensul interesului personel’. 

Uilitaristii francezi au adus o contributie notabilă prin valorificarea 
categoriei interesului în latura pozitivă, incluzind ‘interesul’ în continutul 
“binelui moral. Helvétius (1715 = 1771). in Despre spirit, si d'Holbach 
(1723 - 1789), in Sistemul naturii, reliefeazà ‘interesul’ ca o determinantă 
activă în viata omului, prin rolul lui fecund. Ei aduc în atentie, totodată, 
relatis "interes. personal - interes general, in lumina căreia subliniază 
necesitatea intelegerii corecte a interesului, pentru afirmarea morală a 
acestei categorii. "Morala trebuie să arate omului că a fi virtuos e interesul 
lui cel mai mare“ - scrie d'Holbach (19), binele public fiind legea supremă. 
Interesul se impune si ca bine moral în măsura în care interesul personal 
nu atinge, spre daună, in detriment, interesele celorlalti. "Cind spunem că 
interesul este unicul mobil al actiunilor omenești vrem să arătăm prin 
aceasta că fiecare om munceşte in felul său la propria sa fericire, pe care o 
leagă de un obiect oarecare, /.../ si că intreg sistemul conduitei sale tinde 


să-i obțină. Ad nii un cm nu poate fi numit dezinteresat” (19: 277]. 
Dar, "a fi virtuos inseamnă a-ţi pune interesul în tot ce se imipacă cu 
interesul altora; /.../ Virtutea nu este decît arta ce a fi fericit de fericirea 
celodalti. /.../ Libertatea este facultatea de'a face pentru fericirea proprie 
tot ce nu strică fericiri asociatilor; /.../ A fi folositor înseamnă a contribui 
-ia fericirea semenilor” [19: 280, 279, 151, 274] O complexà 
interpretare, sub unghiul ccrelatioi individual - general, prin 'interes', 
“cuprinde importente aite categori etice: 'fericirea', libertatea’, 'folosul', in 
— lucrarea Sistemul naturii. | | 
| Este firesc a promova interesul personal; însă, in respectul 
moralității; astfei ca acesta să nu fie unui care să prejudicieze sernenii. Esta 
"un adevăr impus de chiar cursul vieții, la înţelegerea căruia se ajunge 
… numai prin cultură morală. Într-un fe!. îl recunoaştem si în preocuparea din 
' ultimele decenii ale sec.XX. privind punerea în echiibru a interesul 
individual si / seu social cu întregul existenţial, deci si naturel, în orizentul 
fundamentări etice a atinudinii ecologiste. 

` Binevenite observati pe tema categoriei interesului face m 
Gávánescul, intr-un "Studiu psihologico-etic”: Există acţiuni dezinteresate ? ? 
-Eticianul român distnge aspectul emoţional - sub care toate acţiunile 
omului se pot numi, psihologic, interesate, deci ca stimindu-i interesul - si 
aspectul intelectual - care implică intenția, antrenarea more! stații; din aces: 
punct de vedere, irebuie deosebite acţiunile interesate, cu sensul de 
egoiste, "cele in care gindim chiar ființa noastră, binele nostru”, şi actiunile 
dezinteresate. altruiste, in care "obiectul ce ne interesează si al cărui bine i, 
voim sint alte persoane" iar nu noi [20]. 
| În perspectiva relației bine personal - bine general', categoria 
interesului mai poate fi discutată ca 'scop' si ca 'mijloc” (către un scop), 


71 


judecind interventia vointei prin destinatia, urmările, modalitatea folosirii 
din punct de vedere moral pentru sine şi pentru altul / alţii. 

Nu mai putin, se constată că în raport cu binele moral, "interesul 
se poate afla în acord, chiar identitate, dar şi în diferenţă sau opoziţie. 

Stráveche este ideea 'binelui moral’ ca ‘folos’ / "util. O aflăm si în 
Dialogurile lui Platon - deja menţionată -, ca şi în spiritualitatea creştină - 
de-ar [i să amintim despre "pilda talantilor" [21], într-o hermeneutică etică: 
talantul care dă roade din punct de vedere moral, în temeiul credinței si al . 
muncii -. A luat amploare această idee în cadrul utilitarismului - "doctrina 
care consideră Utilitatea ca fundament al moralei sau Principiul celei mai 
mari fericiri, susține că actiunile sint bune în măsura în care ele tind să 
mărească fericirea, rele întrucit tind să producă contrariul” [22]. Pe o 
asemenea poziție se situează Jeremy Bentham (1748 - 1832) - 
întemeietorul doctrinei utilitariste în etică (cf. 23). Ulterior, John Stuart 
Mill (1806 - 1873), care adinceste conceptia cantitativistă a lui Bentham 
prin considerarea satisfactiei superioare de a fi om, a sacrificiului, a 
devotamentului (cf. 22]. De asemenea, în această direcție se manifestă 
reprezentanţii pragmatismului: William James (1842 - 1910), John Dewey 
(1859 - 1952) - la acesta regăsindu-se şi problema interesului in evaluarea 
relatiei individ - societate, om - Dumnezeu, prin identificarea dublei 
tendințe înnăscute la om: spre autonomie şi spre solidarizare cu semenii; 
principiul fiind: "fiecare pentru sine, Dumnezeu pentru toti" [apud 16). 

În perspectiva pragmatismului, binele moral este interpretat în 
functie de eficacitatea practic-umană, de succes, de reușită. 

Este adevărat, orice bine moral' este si un bine util; dar, nu orice 
‘util’ este si un 'bine moral; util este a realiza profit, care insă, adesea, este 
urmărit prin erice mijloace, cu orice urmări - unele tragice -, in pofida 


celor mai elementare norme de viață morală; practic, in afara oricărei 
morale, mai exact: împotriva ei. Exemple, la tot pasul, oferă, din păcate, 
din plin societatea de consum contemporană; profitul insemnind de multe 
ori degradarea morală a omului. | 

Diferitele acceptiuni date binelui moral stau mărturie pentru 
- structura complexă a acestuia. 

Binele moral este o categorie cu un conţinut amplu si dinamic, 
implicind dezvoltarea prin strädania omului de a-i pätrunde esenta si 
rosturile. Analiza binelui moral necesità a lua in consideratie un ansamblu 
de elemente - condiţii si momente - functionind ca temei, cauzá, dar si ca 
modaliäti de realizare, consecințe. Trebuie luate în seamă: existența unui 
scop / ideal moral, proiectul, intenţia, interesul, motivaţia, în dependență 
cu ideea binelui ' şi cu simțul acestuia; rationalizarea valorii morale;. 
adeziunea la ‘bine', convingerea; deliberarea, alegerea, decizia - cu ştiinţa 
delimitării 'binelui' de ‘rău’ - în situaţii concrete / ‘situatü morale’; conștiința 


_ datoriei 'binelui' si asumarea efortului cerut; judecata de valoare, atitudinea 


morală; respectul faţă de norme, principii; acțiunea în libertate, cu dreptate 
si cu responsabilitate; mijloace adecvate pentru acţiunea morală; exigente; 
satisfacția trăită prin atingerea scopului, prin urmările faptei sävirsite în ` 
acord cu conştiinţa morală de sine si de altul. Reprezintă, acestea, factori- 
circumstanțe ce se impun à fi abordate în legătura dintre ele; semnificativă 
fiind, desigur, funcționalitatea lor la nivel de individ şi social, în asigurarea 
. concordiei persoană - societate. | 
Ín genere, se dovedeste a fi bine moral m ce e TRAC 
„pozitiv, creație, rod al efortului de a evita seductiile răului si de a le micșora 
forța. Important fiind principiul 'binelui moral, principiul gîndirii, alegerii si 
- füptuirii ‘binelui moral’ ca ideal în viata omului. Acesta conduce la 
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sürgures demnă à personaïtäti, m cvizeDe în reiatiile cu sement îi În 
orccenul de miegrare à oculus in geo-cosmic. Prin cunoastere si liberte 
de optune şi Gecie, in taza educatiei, principiile binelu moral' pct să 
asdeieze ob'snumtele, deprinderie. să se identifice cu telul de-a t; al 
gis, în toate mapreiurérie, omu să sc impună ca scop dar, mereu, cu 
iutalegarea locului său in tme, avind constiinta - si dind seama de ea ! (a) - 
Hylétevrüor ceu ran în rapornyie cu «emend, cu societatea, cu natura, 
Sintetizind. am spune: binele moral reprezintă o valoare-cerintá, 
cnycomitent exioare-iceal, intu care să ac'teeze ombi, prin alegere liberă 
s orn onançgere intinä, dobindind astiel intelesul normei. al unui 


uncu de viată: uman care li determina actrunsa. 


3. RĂUL ŞI RĂUL MORAL 


Cinântal 'râu' (Gin lat. reus = acuza, vinovat) concentrează ceca 
cv esta negativ, ceea ce provoach neaiunsun, necanzi,  nepiécere, 


acuze. ceea ce suDără, nemullumegte, ceea ce nu se cuv nu $e 


in genere, notitnea-de "rău indică opusul ori absentia inebi, 
este termenul uriverfal.de apreciere deiavora d^. Raul acoperă "tot ceea 
ce vointa are dreptul de à i se opune în mod legitim si de a modifica în 
măsura posibüdiu lL 590] actwind si cutiiné valoarea antiteticá 
acasa: binér. 

5 ul cuncaste o semantic întinsă, insemnind: unperieciune, 
déiect, lanominie, graseziă, neintelegere, crzá, declin, ceartă, agonie, 
cheb bomb. sulerinté, chin, tulburare, durere; nepivipere; 
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incorectitudine, inexectitate, neconformitate cu realitatea, fals; inconio:t; 
eşec; ceea ce e dezagreabil, ridicol, urit, nefast, dăunător, nepotrivit etc. 

"Putem considera răul din punct de vedere metafizic, fizic si moral 
'- remarcă Leibniz -. Răul metafizic constă în simpla imperfecţiune, răul 
fizic în suferință şi răul moral în păcat” [id.]. . 

Desigur, categoria de 'rău' poate fi analizată in raport cu 
varietatea domeniilor de existență; se observă: 'răul' biologic, 'răul' in 
ştiinţele exacte, 'rául' social, 'răul' ecologic etc. În diverse ipostaze, ‘răul’ 

. poate fi și independent de voința omului: un cataclism natural; o eroare în 
ştiinţă. Sub forma greşelii - a cărei judecată se face prin raportare la om - 
'Tăul' poate fi sávirsit si din neatentie, din insuficientă cunoaştere, fără 
intenţie, involuntar. à i 

Din punct de vedere etic, noțiunea de 'ráu' poate fi înțeleasă prin ? 
_raportare la binele moral', in legătură cu răspunderea morală; abordarea 
"bine - ráu' trimite, în ultimă instanţă, la discutarea "virtuţii si a viciului', a 
'meritului şi a vinei. —— | 

` O specie a ràului' este răul moral. 

Räul moral este categoria eticä ce exprimà in forma cea mai 
generelà caracteristica fenomenelor individuale si sociale care contravine 
legilor moralei; deci acele însușiri de caracter, comportamente contrarii 
idealului moral, principiilor și normelor, exigențelor moralității. E semn al 
functionalitäti nefireşti, anormale, în antiteză cu valoarea referentialá a 
binelui. Este intruchipare a ráutátii, a minciunii, a lipsei de respect faţă de 
reglementarea morală, a defectelor întreţinute în ordinea caracterului, 
'angajind dezaprobarea sau blamul. 

Îndeobşte, sursele răului moral trebuie identificate la nivelul 
conștiinței. Ele tin de ignoranță, de instincte şi dorințe necontrolate, de | 
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marese meschine. de vointa rea; in fapt, de exagerarea :endinţelor egoiste 
din om, râminerea în incapacitatea de a constientiza limitele individuale şi 
de a le depási într-o ordine superioară; reflectindu-se, fireste, în întregul 
atitudinii, conduitei, al actiuni. 

O sinteză a acceptiunior ‘răului moral afl&m in spiritualitatéa 
creştină. În Epistola către Romani, Sf.Apostol Pavel dă o imagine asupra 
celor căzuti in păcat şi poftă, care sint de partea răului; respectiv, cei lăsaţi 
de Dumnezeu "in voia uror patimi iosnice”: nedreptate, desirinare, 
lacomie, invidie, ceartă, omor, înşelăciune, pomiri răutăcioase; cei ce sint 
birfiton, soptiton, uritori de Dumnezeu, obraznici, ingimfati, läudérosi. 
náscocitor de rele, neascultători de părinţi, fără pricepere, călcători de 
cuvint, fără dragoste firească, fără milă; cei care îşi găsesc plăcere în a 
practica fărădelegea [24]. lată răui moral ca tot ce duce la ruină, la 
instrăinarea de urnan; semn al neputinței oamenilor mici, dar cu patimi 
man tânte prinse de incredere nemăsurală exclusiv în propriile puteri, cu 
pàreres de a fi superioare si cu deanta de a stăpini, ajungind la orgoliul 
autorități artificiale (care oprimă, dăunează, obținută fiind prin 
constrinaere). E Aui moral ca tot ceea ce Inlesreste agitatie negativă, lupta 
distrugătoare, în absenta credinței adevărate şi bune, a intelepciunii; ceea 
ce impiedica progresul, restaurarea în dimensiunii morale autentice ale 
omulai / ale omeniri. 

Răul moral, inctuzird greșeala - ca atatere de la Adevët si Bine, 
ce incálcare a regulior de compor tement -, uneori poate i comis din 
greşeală. Este un-fAu" nedorit, care se ifiripis IArg premeditare, poete 
din finsé de vigienté or chier din nacunoagtere in această primit, 
reamintim conceptia socrato-piatoniară care june în. corespondenţă r&ul 


cu lipsa cunoaşterii’; şi, acel principiu enunțat în dialogul Gorgias potrivit 
căruia suportarea răului e cu mult preferabilă săvirşirii lui [2]. ^ | 
Uneori, cunoaşterea poate sta sub pecetea greşelii. Se constată nu 
doar că nu e destul a avea cunoaștere pentru a nu face răul, ci ea trebuie 
să fie o bună cunoaștere drept premisă ce necesită completarea cu buna 
„voință. Este situaţia magistral exemplificatà prin eroul legendelor tebane: 
Oedip; in dorinta de a evita räul, in temeiul unei cunoasteri despre care nu 
stie cà este alteratá, personajul sofoclean tocmai astfel fáptuieste răul. 
Tragicul Oedip stă mărturie pentru conştiinţa cunoaşterii înșelătoare, ca si 
pentru conflictul, dezacordul dintre intenţii (bune) şi fapte (nelegiuite). 
| “Ca si în cercetarea binelui moral, și în cazul răului moral trebuie 
considerat un ansamblu de factori, de situaţii, atit în sine cit si in 
relationare; o impletire între cauză Si efect, färä a scäpa din atenţie | 
desfásurarea, demersul, contextul, mijloacele in vederea scopului urmärit. 
Judecata moralà e functie de gindul mobilizator, de capacitatea de 
discernämint, de interese, motive, de asumarea răspunderii, de 
modalitatea acţiunii etc. 
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4. RELAŢIA BINE - RĂU ÎN ETICĂ. VALORI ŞI PRINCIPII 
ÎN ORIZONTUL IDEALULUI BINELUI MORAL 


Categorii fundamentaic ale etizii, binele «! răul se cer a fi înţelese 
i: legătura dintre ele; astie!, erdanţindu-se valoarea fiecăreia si principiile 
de viată morală 

Este necesar a cunoaşte si a distinge ceea ce e 'pozitiv' şi 'negativ', 
sa activa valenţele pozitivului . Der. în relația complexă si dinamică pe 
care o surprindem între acestea, desiusim rosturie chiar ale negativului. 
incit, în sensul moralității, se poate vorbi de raul necesar. Întru totul 
justificat, in morala populară românească - spre exemplu - s-au cristalizat 
juciecăti de valcare, precum: "orice rău işi are partea de bine”; sau: "tot răul 
spre bine”. 

Răul reprezintă un reper, un termen de comparatie pentru bine. 
El arută ce şi cum nu este binele; ce nu trebuie să fie binele. Este, intr-un 
fel, măsură pentru identificarea binelui. 

Mai mul, tocmai pentru că răul există, prin prezenta lui care 
primejduieste lumea, se impune mai cu tărie opusul. Răul contnbuie la 
mentinerea trează a constintei si la determinarea intru aparitia si cultivarea 
binelui. Producindu-se răul ori doar amenintind să se intimple râul, devine 
inai necesară. afirmarea binelui. Astfel, răul e si necesar ca fector de 
progres, fünd o conditie pentru geneza şi manifestarea antidotului său 
moral. Subiiriem justificarea răului, ca energie ce poate canalza către 
bine, chiar lupta bine - râu contribuie la precizarea inportant?i binelui care 
iese din ea mai viguros, își asigură dáinuirea. 
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Răul influențează activarea întru ‘idealul moral: binele”, întru 
opțiunea pentru acesta, întru functionalitatea lui; provoacă intervenţia 
conştientă a subiectului moral pentru transformarea răului în bine, pentru 
înscrierea cu răspundere în Lege, în ordine, în fapta ziditoare şi în lumină; 
inoculează si fortifică sentimentul şi voința binelui, "Cutremurati-vá si nu 
pácátuiti !” - e un îndemn-poruncă întru zguduirea omului, care tocmai 


„pentru cá stie ce este răul, are misiunea să nu-l făptuiască [25]. 


Numai cunoscînd răul, consecințele : acestuia, omul dobindeste 
convingerea pentru valoarea binelui, se orientează spre a-l alege, a-l urma, 


“spre a-l sávirsi; spre a se apropia de Binele suprem. "Este spre binele meu 


că m-ai îndurerat, ca să învăţ orinduirile Tale” - sună un Psalm [25: Cartea 
a cincea, 11957]: | 

În filosofia elenisto-romană, stoici nu numai că au recunoscut 
existența răului, a viciilor în lume, dar au afirmat chiar necesitatea si 
utilitatea acestora ca exercițiu întăritor al forței morale (Chrysip). 

Ín limbajul teologic, morala crestinà oferá argumente de nuantá in 
privinta activárii relatiei bine / virtute - ráu / pácat: "durerea si moartea, 
din efecte ale pácatului, devin „mijloace împotriva păcatului nu numai 
intrucit opresc repetarea păcatului la nesfirsit, ci si întrucît devin trecere 
spre viața adevărată. /.../ în Hristos moartea şi-a à deplin rostul 
de biruire a morti [12: 52]. ; 

. Valoroasá interpretare a pu uere: discutie gásim la Hegel, 
pentru care crestinismul, prin doctrina päcatului originar, ca "religie a 


| libertăţii, aduce ideea potrivit căreia omul, rău prin natură, tocmai ca spirit 


trebuie să să depășească răul; să nu se lase "determinat prin "impulsuri ale 
naturii”, ci să se străduiască a se ridica peste o asemenea stare. 
Transcenderea răului e o datorie pentru om întrucit el este spirit; şi astfel, 
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o finta "oer. "Onul, în starea remijocită si neculuvată, este deci într-o 
situație în care el nu trebui să fie si din care trebuia să se else 
apreciază Hegel (17: 47). 

În crestinem omul are cunoasterea binelui s a rüului'; e! este 
asemenea lui Dumnezeu: astfel. omu allat înaintea duajia(if bibe - rău, 
poate să aleagă, să decidă. supnmind-o. Necesitatea în lumine libertäth, 
dich aste aceea întru vointa binelui. Chci - retumcă Hegel referindu-se la 
mitul religios -: "Este naira rAuiui ca enwi să! poată vci, dar nu trebuie 
iof necesar $5-| voiarcă” [17: 166]. Girder gennan acoriă o 
stentie aparte catezodüor de bine si rfu. E] afirmă existența răului ca 
nocenarabi de bine, ambeie avirzu-și originea în vointà. Dar, râu! tite de 
“nul uralitatea” vourtel. de determinénle €i ca: dorinte, instincte, înclinați - 
ca sint în opoziție cu contiuiul liberătii. Or. omul care e capabil de 
cunoastere. care constientizează datoriile. pentru sine, poate să alzagă, să 
deckih. că se manifeste în liberate, tentai voind binale. "Adevăratul cuget 
moral este dispozilia de a wes ce este bun în si pentru «né, el are deci 
urina terme; st arume accent perum el determinatie și detorille 
chics pentru sine" 417: 199-1580] Mai sce Hegel: "nunai omui, şi 
some, intrucit el poule fi si rău, este bun” (17: 164). 

inaintea lui Hegel, Im. Kant à insistat asupra bioelu si râuitii moral 
ca insnrine “totdeaune o reportare la vointá^ [14: 90j. “propriu-zis ia 
actiuni, si nu la starea de simtire a persaene!” [14 91], Determinarea celor 
ieu coucepte fand nu anterioară iagi morie, "ci numai după es si prin 
an^ (Mis 93), 2 

Este nevoie de o solidă cunoastere pentru à putea discerne binele 
si răul; pentru a valoriza, intr, bine, rău} necesar, pentru a nu ha răul 
dapt bine. Aceasta. cu atft mái must cu ci cel ma adesea răul spure în 


Mss «4 se 
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. ipostaze seducătoare, amăgind cu ușurință; abia prin efectele distrugătoare 
` find identificat drept ceea ce este. t | 1 
Se cuvine, ca atare; a cultiva increderea in bine. 
. Urmează binele !'. 'Alege binele !'; 'Fă binele !' - sint reguli 
ordonatoare de viață cu adevărat umană; ca si: "Nu fă răul !'; Nu diminua 
| -binele altuia !'; "Nu dori rău altuia !' etc. În legătură cu acestea, sint 
principiile: 'vointei, . g gîndirii, simtiri si făptuirii binelui’, ‘al celui mai. bun 
lucru', 'al celui mai mare bine', 'al lucrului bine fácut'. Generic, am numi, 
aici, ceea ce loan Grigoraş sintetizează in exigenta: "Pentru bine, împotriva 
răului” [26]. » es 0 GR 
Doar in relationarea bine-räu se cristalizează înțelesurile . 
'Drincipiului răspunderii la rău cu bine’; iar corelat acestuia: "principiul de a 
nu tolera răul’. Reprezintă, acesta, un principiu de viaţă în spiritul omeniei y / 
- aşa cum poate fi descoperit in moralitatea poporului român, de-a lungul / | 
existenței sale social-istorice; în intimă intilnire cu. 'principiul prefaceri\ 
răului in bine’, ‘al fructificării negativului întru opusul său'. > 
A stopa perpetuarea, sporirea räului, obisnuirea cu răul ori 
repetarea unui rău trecut, devine posibil prin principiile enunțate; intervine 
chiar forţa de a contracara, cu eficiență, răul, şi de a impune binele în 
tăria lui superioară; de a se dezvălui 'pozitivul' ca adevărata stare pentru 
existența umană. Asa cum, de pildă, se reuşeşte o replică înalt spirituală a 
. se da. strävechiului "principiu al talionului prin cultura creştină, cu 
"principiul iertării si al iubirii universale - inclusiv iubire a vrăjmaşului'. . 
Astfel se conturează si dimensiunile luptei contra răului în sensul 
realizării condiţiilor care să-l micsoreze, să-l reducă la absurd, să-l elimine 
pe cit e cu putință. 
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in hece om există tendința atit spre bine, cit si spre ráu; există 
potential pentru urcusul pe scara desăvirşirii, dar si pentru căderea. in 
păcat. Numai avind conştiinţa acestei dualitäti si a idealului moral: binele , 
omul poate să-și organizeze efortul pentru a-şi arăta demnitatea de care e 
in stare, pentru a se impune ca o fiinţă nobilă; el trebuie să lupte cu 
vigoare impotriva germenilor decăderii din el, pentru a-nu se lăsa pradă 
acestora. Cum încă Aristotel sublinia: "virtutea si viciul stau în 
puterea noastră”; "a face sau a nu face binele si răul, /.../ să fim morali si 
imorali /.../ stă în puterea noastră”; căci: "Stă în puterea noastră ceea ce 
isi are principiul in noi înşine” (5: Cartea a treia). 

Pe de altă parte, scepticii, punind la indoialà posibilitatea oricărei 
afirmaţii riguroase, s-au pronunțat pentru 6 cale de mijloc si în privinta 
judecătilor binelui si răului. Pentru Pyrrhon (365 - 275), binele! şi 'răul' 
sirit păren omeneşti, schimbătoare; în sine, nimic nu este nici bine, nici 
rău, ci cînd bine, cînd rău [cf. 8]. 

Prin raportarea la divinitate, şi indeosebi prin aprecierea că nu a 
putut fi în intenția acesteia crearea răului în lume, stoicii au stirnit dezbateri 
controversate. Obiectii serioase au venit din partea lui Epicur, într-o pozitie 
relativ brutală şi o viziune restrictivă, după cum aflăm dintr-un celebru 
pasaj apartinind apologetului creştin Lactantius. Critica lui Epicur apare 
astfel: "Sau Dumnezeu vrea să înlăture rău! şi nu poate; seu poate şi nu 
vreg; sau nici nu vrea si rici nu poate; sau vrea si poate. Dacă vrea şi nu 
poate, este neputincios, ceea ce nu se potriveşte lui Dumnezeu; dacă 
poate şi nu vrea, este invidios, ceea ce se potriveşte si mai putin. lui 
Dumnezeu; dacă nici nu vrea si nici nu poate, este în acelaşi timp si 
invidios şi neputincios, deci nu este Dumnezeu; dacă vrea şi poate, ceca ce 


se potriveşte într-adevă lui Dumnezeu atunci de unde vine răul ? Sau de ce | 
Dumnezeu nu-l suprimă ?" (De ira dei, 13) [apud 27]. i 
| Depäsind o astfel de judecatä, sä deslusim adevárul in problema 
manifestării 'răului' in lume aga cum lámuresc Sfinţii Părinţi: "răul nici nu 
există, nici nu este din existenţă si nici nu-i inerent lucrurilor existente" - 
afirmă Dionisie pseudo-Areopagitul (sf. sec. V - inc. sec. VI) [28]. Întreaga ` 
existenţă este din bine; răul e doar "urmarea căderii de la virtuti" [28: 99], 
o schimbare a stării dintru început, a ordinii date de divinitate, prin căderea 
protopärintilor, prin abaterea de la Lege. | 
Despre drama trăită de către om în coordonatele bine-rău în care 
este prins, o sugestivă spusă - de altfel, cumplită spusă - din nou aflăm la 
Sf.Apostol Pavel: "Căci nu practic binele pe care îl vreau, ci răul pe care 
nu îl vreau, iată ce fac !" (24: 7.19]. În esenţă, e exprimată drama 
existențială, urmare a stării constringătoare in care se găseşte creatura 
după căderea de la Creator, după căderea în lumesc / în condiţia de 
păcat. În transfigurarea inversă, din spiritual, a rámas totuşi conştiinţa 
binelui, mai mult, voința binelui, dar, au slăbit; ier omul trebuie să se 
străduiască în plinul puterilor sale pentru a îndrepta o stare de fapt ce nu e 
pe potriva lui ca fünta- încheiere a Creatiunii, așadar innobilatä, fiinţă ce | 
are de probet o viață superioară. i 
Nevoia de bine nu a dispărut cu totul din om; asa cum, prin 
càderea de la Dumnezeu, "de la Cel cu adevărat existent" - cum zice Sf. 
- Grigorie de Nyssa - nu ar mai putea fi în existenţă dacă nu ar rămine 
totuşi in Cel existent, "dacă nu crede Celui existent că este"; respectiv, asa 
cum s-a petrecut "o retragere a harului lui Dumnezeu, /.../ şi o slăbire a 
chipului lui Dumnezeu în om. Dar acest chip nu s-a distrus în om cu totul” 
(12: 53]. Important este că "omul păstrează în sine o rămășiță de naştere 
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e binciur si cà "rēni nu poste cuceri prn ei însuși. /.../ Rău! e embiguu, 
din neputinta sa de a sta prin sine” [12: 375 

Ara apelat din nou la cultura cresina, date fünd deschiderde 
acesteia In ansamblul în 2icărilor ce a lumina asupra binelui si răului, fată 
de oferta susținută cu instruinen'arul stiintific si f'losofic. Aducem, ca mult 
qráitoare, aici, si afurmatia unuia dintre cei mel man ginditori ai lura, 
Mircea Eliade, cu privire la tema noastră. Observă acesta: "Perfectiunea 
răului e de a nu cunoaşte divinul” (!) [29]. 

Binele şi răul marchează existenta omului; ele îi sint date 
deopotrivă; însă omul are libertatea de a alege şi de a urma singurul traseu 
a! realizări sale, acela întru bine. Fiinta umană trebuie să se inalte - din 
punct de vedere moral -, e drept. prin efort personal, ca subiect liber care 
e în stare, iată, prin modelul christic, să descopere adevărata Lege; 'a fi 
sub Lege”, a respecta Legea - ca datorie supremă - înseamnă şansa omului 
de a duscoperi si de a face bmele. 

În monismui creştinismului, Dumnezeu a creat lumea dintr-o 
nemăsurată iubire. "lar iubirea nū crează nid un său” - accentuează 
Lumina Stăniloae (12. 51] Răul apare ca o lipsă, ca o privaliune a 
binelui, ca rezultat al incékäri porunci de a nu gusta din pomul 
cunostintei binelui și răului. În utimà instanță, intervine marea lecţie a 
mvétäturi creștine despre ‘valoarea-principiu: iubirea” - "cea mai mare 
dintre virtuti” (20), despre puterea si eternitatea dragostei ca intruchipare a 
binelui. "Dragostea este indelung răbdătoare, este plină de bunătate; 
drugostea nu este invidioasă, dragostea nu se lsudé, nu se umilă de 
tnindrie, nu se poartă necuviincios, nu caută folosul său, ru se aprinde de 


rrinie, nude gindeste la rău, nu se bucură de nelegiuire, ci se bucură de 


adevár, suferä toate, crede toate, nădăjduieşte toate, rabdá toate. 
Dragostea nu piere niciodată” (Pavel, I Corinteni [30: 13. 4-8]. 
| Este în act capacitatea de comuniune ca realizare a binelui între 
oameni, im implicînd împlinirea datoriilor unora faţă de ceilalţi, exercițiul unei 
responsabilități, ` iubirea . semenului ca pe sine; dar este şi comuniunea 
-omului cu Dumnezeu "care e supremul bine din eternitate” (12: 47]. Să 
reamintim că, potrivit Noului Testament, "Binele este unul singur. /.../ 
păzeşte poruncile”. lar porunca cea mai mare este: iubirea lui Dumnezeu, a 
„două poruncă, asemenea ei, este: iubirea aproapelui. Așadar, sinteza 
principiului binelui ca iubire universală. 
` Prilej de meditaţie să fie spusele teologului pano:todox al sec. XX, 
Dumitru Stăniloae: "E:nele este o necesitate a naturii umane, si forma lui 
concretă se trăieşte şi se stabileşte de persoanele umane în relaţia lor de . 
fiecare dată, dar si în funcţie de relația lor cu imperativul necondiţionat 
care se impune ca bine etern, existent si continuu comunicat al unei 
persoane supreme. /.../ Imperativul binelui nu-l poate impune o natură, ci 
o persoană supremă, prin faptul însuşi că ea însăși se manifestă în relaţiile 
cu noi ca bună în chip neîncetat şi fără scădere. Acest imperativ e acceptat 
de mine numai pentru că e o chemare la iubire, ca răspuns la iubirea ei” 
[12: 47). 
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CAPITOLUL AL IV-LEA 
DATORIA - CATEGORIE REFERENTIALÀ A DEONTOLOGIEI 


1. CONCEPTUL DATORIEI 


Etica este ştiinţa care deschide spre fondul comun al virtuţilor 
primordiale’, respectiv, acele însuşiri dobindite prin educaţie in temeiul 
acordului înclinațiilor egoiste şi altruiste ale omului. 

Astfel generate si cultivate, virtuțile primordiale’ formează un 
sistem de valori comune, admise de societate de-a lungul evoluţiei istorice 
şi culturale. Recunoscute ca atare prin continutul axiologic si prin functia 
de reglare verificate în experiența umană in sănătatea lor practică - deci, 
ca fiind benefice, ca bază pentru progresu individual si social -, ele 
reprezintă elementele esenţiale ale moralității. Sint ideile şi sentimentele 
alese, către care omul trebuie să se orienteze, de care el este în stare; căci, 
sint valori si, totodată, principii de viaţă autentic umană; sint instrumente 
în procesul complex al constientizäri şi asumării sensului umanului. 

În ansamblu, ele desemnează calităţile care determină şi intretin 
moralitatea: cinstea, curajul, libertatea si responsabilitatea, judecata 
dreaptă si simtul dreptăţii, respectul, intelepciunea, iubirea, consecventa si 
coerenta in-alegere, hotärire si rezolvare de probleme, intrajutorarea, 
solidaritatea, generozitatea, simțul datoriei si acţiunea din datorie, 
disciplina, ordinea; într-un cuvint, bunătatea; conducind la demnitate 
umană, ca maximum de realizare individuală în acord cu principiul rnoral- 
social. În fapt, sint contraparte la acele elemente-trăsături ce desemnează 


imoralitatea: minciuna, lasitatea, fatárnicia, duplicitatea etc.; respectiv, 
ráutatea, ca semn al vointei de a face ráu, al "bucuriei" de a vátáma, de a 
distruge, de a provoca suferinţă; intruchipere a indráznelii ignorantului 
(tupeul) si a celei a ingratului (nerecunostinta; semn al handicapului 
persoanei - imposibilitate a realizării de sine, a depăşirii unor limite ce tin 
-de natura individului -; exteriorizare a sentimentului de frustrare datorat 
unei deficiente, propriu-zis träire exagerată a frustrării ca lipsă, privare de 
un bun ori de un drept, incapacitate de a înțelege funcția pozitivă si a 
„golului, a păgubirii; în fapt, o denaturare a esenței umane, o viciere a 
ființei omului. Este o diformitate psiho-socio-culturală rezultată dintr-o lipsă 
şi din voinţa de a ieşi în evidenţă prin opoziţia cu orice pret; de asemenea, 
rezultată dintr-o suferință sau o refulare mentală, emoţională, socială - 
acea izolare defavorabilă omului, datorată incapacității de adaptare prin 
. încredere şi simpatie, ce apare ca un soi de compensare la o falsă durere şi 
care devine o necesitate de a supravieţui prin exces al sine-lui (atitudine de 
a fi 'mai egal decît semenii în egalitate”). 
O importanță deosebită, ca element al moralității, prezintă 
disciplina. na 
: idee-sentiment, disciplina înseamnă supunere la o regulă ce se : 
aplică existenţei colective. Într-o asemenea regulă, respectată de toti, se 
traduce armonizarea indivizilor; e semn al stabilităţii de ordin socio-moral 
în legătură cu care se manifestă: dreptatea, echitatea. . 
Dreptatea (din lat. directus = drept, direct, färä ocol) înseamnă 
legalitate - respect al legii, reglare a raporturilor prin lege - şi ceea ce 
corespunde egalității - expresie a cerintei realizării aceleiași situaţii între 


„indivizi cu privire la drepturile şi îndatoririle pe care le au. Dreptatea este 
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virtutea intreagá, ceea ce produce si păstrează in comunitatea politicä 
fericirea si pärtie ei constitutive - potrivit lui Aristotel [1]. 

Dreptatea este virtutea prin excelenţă, concertarea dintre 
‘intelepciune’, ‘curaj’ si 'cumpátare', o armonie perfectă a părților care 
alcătuiesc întregul; este esența individului si a cetății (in forma ideală), 
totodată speranta în fericita întilnire a autorității absolute cu înțelepciunea 
politică supremă - cum arată Platon in Republica [2]; norma fiind conduita , 
în spiritul dreptății, adică acea conduită care respectă legile cetății, "căci 
legea e dreaptă prin natura ei” (Criton) [3]. | 

Dreptatea, la modul ei ideal, e echitate (din lat. aequitas = 


egalitate. echilibru! - principiu etic şi juridic ce exprimă exigenta inteméieri 
practice a raporturilor dintre oameri şi colectivități pe colaborare, respect 
reciproc, dreptate, justitie socială, egalitate. 

Echitatea este valoare si principiu de viată morală, care presupune 
depăşirea, într-un plan superior, prin completare sau corectare a normelor 
scrise. În strins& corelaţie cù dreptatea. accentuind acesteia sensul de 
egalitate, echitatea este mai suplă deci: dreptatea scrisă in legi. Ea indică 
“sentimentul sigur și «pontan ai ceea ce este just si injust, /.../ obisnuinta 
de conformare a conduitei la acest sentiment" [4]. 

Asemenea valori se reliefeazà în contextul considerära dinensiuni 
sociale a binelui moral si pun in act o serie de principi precum: 
"principiul realizBrk egalității oamenbor în drepturi si Indatori;, principiul 
corditionäré Ubertătilor şi drepturăor cu responsabükatea', "principiul 
emslităti sansălor si acordAr: fecéruis după mert / după cees ce i se 
cure. “principiul întemeierii drepturilor pe indatarrie onorate eiectiv 
(prin Mhncé, prin aport creator), principiu datoriei de a [| drept şi al 


datoriei de a tace dreptate . 
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Moralitatea inseamná, aşadar, si socializare pozitivă, integrare într- 
un ansamblu de relații si reguli, armonizare cu o ordine superioară 
individului si nu contrapunere la aceasta. Așa se impune valoarea 
disciplinei ca trăsătură socio-morală, constind în adaptarea liber consimtità 
la un anumit sistem de relaţii, conformarea la un anumit tip mental si 
normativ in societate. EN. 

Disciplina inseamná respectarea regulilor. E atitudine-ráspuns la o 
nevoie a omului - manifestatä din primii ani de viață pinà la deplina sa 
maturitate - de a afla in societate indrumare si protejare, ghid după care să 
se orienteze, să se conducă în viaţă; iar aceasta, prin reguli pe care omul 
trebuie să le învețe şi să le respecte; numai astfel reuşind a-și cuceri | 
autonomia morală, a se ridica în situaţia de a pune în acord propriile | 
interese, dorinte, pasiuni, trebuinte, cu cele identificate în plan social, de a 
Participa cu răspundere la tot ceea ce este dincolo de sine dar cănuia îi 
"apartine. 

Astfel are loc maturizarea personalităţii, ca dobindire a conștiinței 
nu doar a drepturilor, ci şi a datoriilor. 

atoria este o categorie etică centrală, o categorie absolvi | 
necesară pentru morală; practic, nu poate fi o morală fără datorie! Esta 
un element, un momen! esential a! moralității: momentul obligativită 
normelor de conduită morală. 

Datoria reprezintă modalitatea necesității în sferă morală. find 
categorie referențială a minei ramuri a Eticii: Deontologia. | 

Concepful datoriei trimite atit la esența, cit si la fencmenalitatea 
micralei: presupune; cerita, necesitatea: "webuie-e; imperativul. Mai 
precis, intefiorigares acestora, inplicind deci adeziunea de constintä a 
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incividu uiui, auicceterminarea. 


^ 
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Datoria este o categorie complexà si dinamică, ce integreazá 
identificarea cerintei, trecerea de la cerinta obiectivatà in valoare prin 
constituirea normei, insemnind a constientiza nevoia de normä, respectul 
ei, recunoasterea importantei principiului, a legii - expresie sintetic& a 
necesităţii generale -, prin cristalizarea convingerii morale, in planul 


acțiunii, el comportamentului moral. 


2. Abordări ale datoriei în istoria gindirii etice. 
Reprezentanţi al Deontologiei 


Deşi există si conceptii potrivit cărora datoria ar fi inutilă - in acest 
sens, üustrativà este pozitia lui Jean Marie Guyau (1854 - 1888), autonul 
unei doctrine etice vitaliste expuse in faimoasa lucrare Esquisse d'une 
morale sans obligation ni sanction (1885), prin intemeierea motivului 
moral intem pe 'pomirea vitalistà' [cf. 5] -, realitatea vine cu argumente 
puternice in directia afirmării datoriei ca o noliune fundamentală a Eticii. 
În această perspectivă, întreaga istorie a filosofiei morale oferă puncte de 
vedere relevante. 

Am aminti, dintru început, două din "Învățăturile străvechă Chine: 
tapismul si confucianismul. 

În legătură cu Tao / Dao - care este principiul, calea, absolutul, 
necesitatea naturală ce guvernează lumea -, s-a conturat o teone a 
datoriilor. Înţelesul 'datoriei' presupune si satisfactia, plăcerea, precum şi 
respectul dreptului celuilalt, reciprocitatea, ca participante la sensul etic al 
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vieții. D taoism, căutarăa feric irii fata eo dat ile si un semn de reușită - 
spirituală. - | ; 

in doctrina practică a lui Confucius (e551 479, prob! ema 
- 'datoriei' este subordonată „celei a virtutilor în fruntea cărora se află 
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bunătatea - omenia' Ger) ca scop al vieții etice. Individul are datoria să fie 
. omencs'; să-şi realizeze din plin fiinţa, să înțeleagă ordinea lumii, să se 
integreze firesc, intuitiv în armonia socială și universală. Jen reprezintă 
chiar legea si datoria etică fundamentală; din jen decurg toate normele = 
conduită morală. | 

- Între” primii édito a europeni care au reliefat aaa dintre 
trebue? si 'este' , Hesiod (sec. VIII - VII in.Hr.) abordează și problema 
'datoriei', a: menirii omului de a căuta ordinea justiției (în Theogonia); 
totodată, formulează o serie de reflexii şi precepte morale, după cum 
aflăm din poemul didactic Munci și zile. 

De numele lui Democrit din Abdera (c. 460 - c. 370) se leagă 
introducerea noţiunii de ‘datorie’ (eov) în cultura morală a Europei; i 
principiul enunțat de acest filosof este: "abiinerea de la delicte nu din fricá, 
ci din simtul datoriei” [apud 6). " 

-În genere, la vechii greci, problema datoriei se sente din 
enalize “virtuții / virtuţilor”. 

Astfel, pentru Socrate si Platon, semnificaţia ‘datoriei’ rezultă din 
importanța ei pentru realizarea 'binelui; valoarea 'datoriei fiind în 
dependenţă de valoarea binelui absolut. 

Aristotel apreciază 'datoria' în legătură cu libertatea de voinţă! - 
importantă, aceasta, in autodeterminarea conduitei şi răspunderii morale -. 
Datoria e funcţie a alegerii morale; împlinirea ei înseamnă o alegere liberă 
ce "stă în puterea noastră” [cf. 1]. Raportatá la semantica virtuții”, datoria 
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apare ca curia morală ce ne determină să evităm extremele şi să alegem 
-aiea de mijloc; omul ar avea datoria - în conceptia Stagiritului - de a 
proba o activitate sufletească potrivită cu ‘virtutea’ înțeleasă ca Bine, 
respectiv fericire. 

Ulterior, binele! stoic se configu: vază si ca 'daturia' de a cultiva 
ratiunea. Virtutea’ apare şi ca scop fundamental al indeplinirii datoriilor, 
virtutea conferă valoare datoriei. 

Adept al stoicismului, Cicero se prenunts pentru cultivarea 
"orieteniei', justiției”, 'generozitàtü' ca insusiri ce impbcá omul prin valoarea 
„novală si îi conferă incatoriri. În atentia sa este şi categoria de "util pe 
care o subordonează celei de "moral; “utilul” find o categorie morală 
contormă cu 'datoria'. În scrierea Despre îndatoriri, Cicero observă că: 
"Întreaga problemă despre indatorirea morală se imparte in două: una se 
referă la binele suprem, iar a doua cuprinde preceptele cărora trebuie să 
se conformeze practica vieţii în toate împrejurările” (7) 

intro vedere de ansambiu, constatăm că în marea fHlosoñe a 
grecilor antici si in perioada «lenisio-romană, sensurile datoriei se 
dervohé în rezonanță cu virtutile”, in evidentă sini acele indatoriri de a 
demonstre: ințelepeiune” si "prudentá' în cercetarea acevérului, dreptate 
şi binefacere’ în relațiile indiidului cu cetatea, cura), ‘cumpétare, 
‘modestie’. 

Crestinismul aşează problema ‘éatoriei in perspective raportării 
omului la divinitate. Datoriile etico-religioase sint porunci divine. În esentá, 
indetnnu! central in spiitualtatea creştină este ca omul să ajungă la 
intelegerea datoriei de a urma binele şi a evita răul. ler "Binele e unul: să 
respecti poruncie !” - se arată in Noul Testament, “să respect Legea !*, 
"să te supui Legi !*. 


Porunca-temelie in crestinism este porunca iubirii, nunai în relaţie 
cu 'principiul iubirii universale” se dobindeste înţelesul crestin al datoriei de 
| 2 trái cu sens; in fapt, este .'datoria iubirii universale”. Prin iubire se petrece 
| o culremurare recréatoare în om; iubirea ajut la ridicarea omului in plan 
etic in stare de “subiect și de credință. Prin iubire se ajunge ia 
imposibilitatea răului; iubirea e adevăratul bine, e creație, e libertate. "Omul 
e liber numai dacă e liber si de sine pentru alţii, în iubire, dacă e liber 
pentru Dumnezeu, sursa libertății, pentru că e sursa iubirii” - subliniază 
Dumitru Stăniloae [S]. Iubirea ca datorie (iubirea lui Dumnezeu și iubirea 
aproapelui), respectiv, Pece ialen unui dialog al iubirii nesfirsite asigură - 
trăirea în comunitate, în libertate şi egalitate. Calea, în creștinism, este: 
omul să trăiască teonom - adică împreună cu Dumnezeu, care este 
Dumnezeu al iubirii -, experimentind, prin credință, desüvirsires numai 
împreună „cu semenii - după modelu! absolut. Dumnezeu Unul care 
împlinește lucrarea comuniunii în diversitate. Dumnezeu! creştinilor este un 
Dumnezeu al relației, care cunoaşte un dialog al iubirii în taina Sfintei 
Treimi; credința fiind cea care “hrăneşte si înalță Cugetarea dincolo de 
limitele sale, spre contemplatia a cărei ţintă exactă este tocmai participarea 
la viața divină a Treimii” [9]; căci Dumnezeu este "în mod identic monadă 
şi Triadă” - spune Sf. Maxim Mărturisitorul [10]. 
lubirea dà identitate crestinulu, ceza ce înseamnă şansa 
demnității: "şi n-aş avea dragoste, nu sînt nimic” - recunoaşte Sf. Apostol 
` Pavel [11]. lubirea, ca "tot ce poate fi mai spiritual" [8], e aducătoare de 
pace si unire; iubirea uneşte pe oameni cu Dumnezeu şi întreolaltă [id.]. 
Punerea in act a 'datoriei iubirii universale' inseamnä à ne dovedi 


fünte capabile de a alege, in libertate si cu responsabilitate, de a urma 
| Binele, Lumina, Adevärul: concentrare a strädaniei de desävirsire moralà a 
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oniuiui in drumul apropierii de absolutul a cárui parte sintem $i la care 
participám prin atributele noastre. În ultimă instanţă, ‘a iubi inseamnă 'a 
fi; prin iubire se atinge marca înțelepciune, suprema comuniune, se 
amusedia pátrunderea in armonia si ritmul căutate, sperate. În legătură cu 
această valoare sublimă şi cea mai puternică de care e in stare omul, se 
manifestă trăsătunie morale umane, respectiv nobletea / aristocrația (de la 
gr. aristos = cel mai bun; si kratia = putere; a) omului. Observá Nicolae 
Steinhardt: "Situatia de crestin e tot una cu statutul de aristocrat. De ce ? : 
Pentru cá isi are terneiul in cele mai ««senioriale»» însușiri: libertatea si 
încrederea (credinta)" [12]. #7 

in contactul nemijlocit cu dezvoltarea religiei creştine, filosofia 
morală medievală / "philosophia christiana". (c. sec. IV - sec. XV) acordă 
însemnătate aparte credintei în Dumnezu şi dogmei păcatului originar. 
“Datoria! este abordată în relaţie cu virtutile: ‘iubirea’, ‘credința’, 'nădejdea' 
/ “speranta”, 'caritatea', iertarea”, bunătatea”, temperanta , ‘smerenia’; 
omului cerindu-se conformarea la preceptele din cărțile sfinte, pilda 

„ supremă pentru el fiind lisus Hristos. 

Trecind prin marile etape: apologetica, patristica şi scolastica, este 
relevantă preocuparea pentru ființa morală a omului în raport cu 
divinitatea. Semantica- 'datoriei se centrează pe ingrijirea spiritului, 
aducarea sufletului. Accentul cade pe efortul perfecționării interioare, pe 
necesitatea unei mutații spirituale potrivit "verbului divin" - cum scrie 
Clement din Alexandria (150 - 215) (13). 

În epoca modernă, tema ‘datoriei este prezentă in variate 
interpretări în legătură cu "Virtutea' în scrierile moralistilor francezi. Jean de 
la Bruyère (1645 - 1696) insistă asupra faptului că suprema virtute a 
inteleptului constă în a-şi da seama cu exactitate de rangul şi de locul pe 


care i ocupă in societate; "arta vieții” însernnind cunoaşterea acestor 
îndatoriri, a acorda onorurile cuvenite si a sti să te faci onorat {cf. 14}. 
Probind un anume scepticism, Bemard Le Bovier de Fontenele (1657 - 
1757 ia in consideratie incertitudinile nu numai din cunoaştere, ci si din ' 

- moralá; totul e nesigur, chiar virtutea, chiar datoria (Entretiens sur la 
pluralité des mondes) {apud 15]. . | 
Originală combinatie de pasiune științifică şi spirit religios, 
Intelegind caracterul contradictoriu al ființei uraane, Blaise Pascal. reliefează 
capacitatea omului de a se cunoaşte, de a se analiza, de a constientiza 
ceea ce el este si ceea ce trebuie să fie. Idealul devenirii de sine, marcat de | 
indatorire , se află î în. om: "Este bine ca omul să- -si aprecieze valoarea. Să . 

| si iubească pe sine întrucit are o fire capabilă de bine. Dar să nu iubească 
ceea ce-i j josnic în el. Pentru aceasta să se dispretuiascs, fiindcă altfel toată 
puterea lui este fără folos. /.../ Să se urască pe sine întrun fel, să se 
iubească in altul. El are in el capacitatea de a cunoaşte adevărul si a fi 
fericit’ (16). Se desprinde datoria! iubirii de 'sine în EE 
cuvenită, cu cea a dispretului de sine. — 
De pe poziţiile Be A René Descartes interpretează 

‘datoria in cadrele încercării sale de a elabora o "morală provizorie”, prin : 
proiectari ea *maximelor" dupá care omul trebuie să se conducă [cf. 17], iar 
Baruch Spinoza tratează "trebuie-le in ipoştaza superioară, a necesități: 
prin care se explică libertatea morală; virtutea însemnind a acţiona 
conform legilor naturii noastre [cf. 18). | sd 
Pentru iumin uministü francezi ai sec. XVII (Diderot, Helvétius, 
d'Holbach), 'datoria' este în legătură cu interesul, inițiind astfel orientarea 
utlitarisà « ce s-a i 1 in spop englez prin jee m care 
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uviineşte moraa prin notiuunea de datorie, ce e mijloc de realizare a 
'volorior ca scop al vietä. Datoria - prin care se realizează binele moral - 
exprmä cerinte obiecte ale nevoüor sociale sau profesionale, precum si 
cerinte subiective, ca ráspuns la mobiluri interne [cf. 19]. 

Deontologia aşează în orizontul coexistentei bine ordonate a 
indiviziior, antrenind punctul de vedere etic al convingerii. Normele valide 
merită recunoasterea intersubiectivà a tuturor celor implicaţi; intrucit, ca 
participanti intr-un context ei pot să se convingă de faptul că asemenea 
norme sint în interesul tuturor. Aceasta este viziunea fondatorului 
utlitarismului, Jeremy Bentham. În definirea importantei si domeniului 
aplicării obhgatilor morale, el consideră că pentru subiecti, "Chestiunea nu 
e : pot ei rationa ?, nici: pot ei vorbi ?, ci : pot ei suporta ?" [20]. 

În filosofia engleză a sec. XVII, reprezentanti Școli de la 
Cambridge (R.Price, C.Clarke, R.Cudworth, R.A.Cumberland) apreciază 
noțiunea ‘datoriei’ - asemeni ideilor morale de bine’ si ráu' - ca evidentă in 
sine, nederivatà din alte idei (apud 21]. 

Un moment decisiv in teoria morală a 'datoriei' apartine lui 
Immanuel Kant - asupra căruia ne vom opri într-un subcapitol separat. 

Ulterior, o contributie de nuantá la lămurirea conceptului ‘datoriei’ 
a adus Hegel. prin distincția făcută între planul juridic si cel moral; in 
ultimă instantà, deosebind ‘obligatia’ de ‘datorie’. Desi ambele notiuni se 

exprimă prin trebuie. Hegel dezvăluie obligația ca fiind doar un moment 
al datoriei, un imperativ exterior avind o influență coercitivă in procesul 
determinării conduitei. Or, datoria implică depăsirea sferei obligativității; e 
0 intenorizare a constringerii. Datoria antrenează vointă si sentiment, e: 
expresie a convingerii, a autodeterminăriă rationale, prin efortul individului 
cu sine, respectarea datoriei se bazează pe adeziunea de constäntä a 
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individului. Obligatia in ordine morală, ca datorie, se naște nu dintr-o 

- convenţie, ci din însăşi natura omului în măsura in cere e capabil de 

alegere, e ființă a libertăţii, în raport cu existenta binelui şi răului. 

"Constinta-de-sine cunoaste datoria ca find esenta absolută. Ea nu este - 

legată decit prin datorie, si această substanță este propria ei conştiinţă 
pură; datoria nu poate obţine pentru conştiinţă forma a ceva străin” [22]. 

. Pentru Hegel, "scopul absolut” al conștiinței morale "este exprimat 

"ca datorie pură” [22: 347), "datoria este însinele pur" (22: 353]. A 

. Distingind morala” - ca domeniu al spiritului abstract, al consinte " 

| E vointei - de 'rnoralitate' - ca sferă a comporiamentului social -, Hegel ia 


| 


în considerație procesul trarsfornéri notiunilor. de 'obligetie' (pentru 
| moralitate) si 'datcrie personală” (caracteristică morale). Subliniind modul 
exterior al prescriptiilor in acțiunea juridică față de acţiunea moralá 
propriu-zisă, el atribuie dorneniului moral autodeterrninarea - şi, libe:tatea-; 
respectiv, datoria - "esentialitatea abstractă universală” (23). "Trebuie"-le se 
: manifestă încă în moralitate, împlinindu-se însă în etic - “unitatea voinței în 
concepiul său, şi a voinței individului singular” (23: 61}; "punctul de vedere 
moral 'este punctul de vedere zl rapomului, acela al caturiei, adică al 
cerintei” [23: 133] ier datoria este in strinsà relatie cu lioertatea. "Individul 
„găseşte în datorie liberarea sa, pe de o parte de atirnarea în care cl se află 
: “cînd e stápinit de pura pornire natus ux. precum şi de apăsarea sub care el 


| se află ca particularitate subiectivă, în reflexiuaile morale privitoare la ce 


[i 


trebuie si ce el cu putinţă; pe de altă parte, de subiectivitatea 


| 
i 
| obiectivă a actiunii. räminind in sine si ca o irealitatc. În daioriz, individul 


„se liberează, ridicindu-se la liberate substanţială. /.../ numai omul liber are 


nedeterminată, care . nu &ju:ge ls fünjare faptică şi la determinatia 
| sr 9 4 DN 
datorii” - se subliniază in P: cincipilz Filozofiei Dreptuiui [2 3: 187; 1923, 
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Nevoia de lege' a omului este concepută ca o nevoie dincolo de capricil si 
opinii, ca "ceea ce este drept şi valabil” (23: 239] legea, ca poruncă 
'füntind în și pentru sine’, "porunca decurgind din natura lucrului însuși” 
(23: 184], angajează simţul libertăţii si al ordinii. 

Aflăm, în filosofia hegeliană, abordată teoria etică a datoriilor în 
corelatie cu drepturile. Este reliefată identitatea dialectică 'datorie - drept, 
funcţie de care întregul se realizează ca identitate a voinței generale si a 
celei particulare. 

Aprecünd "meritul si punctul de vedere inalt al filosofiei kantiene” 
privind evidentierea insemnätäti 'datoriei', Hegel incearcă să evite tratarea 
formalistă a datoriei "in vederea datoriei”, pronuntindu-se pentru depăşirea 
“punctului de vedere doar moral" şi pentru trecerea "in conceptul eticului 
(social)” [23: 157]. Autorul Fenomenologiei spiritului observă rolul putinței 
in a îndeplini ceea ce se vrea, altfel vointa răminind inoperantă; nu e 
suficient trebuie-le ca a voi - cum crede Kant -, ci şi ca a putea; "trebuie să 
vrei ceva mare, dar mai trebuit să si poti indeplini ce este mare" - afirmă 
cu justete Hegel [23: 148]. 

Corespondenta între ştiinţa moralității şi cea a dreptului face si 
obiectul analizelor filosofului teolog Antonio Rosmini (1797 - 1855). El 
consideră că notiunea 'datoriei' precede pe cea a dreptului, aceasta din 
urmă find generată de cea dintii pe care o si implică. Manifestirid interes 
pentra Etică în valoarea ei normativă - “etica, în exigenta si absolută, /.../ 
[prin] acele adev&ruri eterne ce ipun respect gi supunere”, Rosmini 
analizează conceptul datoriei în reciproca sustinere cu cel al druptăti, 
antranând respectarea libertății în raportarea indidului la Dumnezer si is 
someri. "Datoria mea, de exemplu, de è venera pe Dumnezeu dă naştere 


dreptului mel de a venera pe Dumnezeu, un drept pe care celsi au 


catoria de a-l respecta” [24j; esența chiar a dreptului ar tine de "facultatea | 
de a acţiona a „persoane ei, apărată de siu moralä care impunz' respect 
faţă de această facultate de la alţii” [id.]. - -r 

Anterior dreptului, conceptul datoriei este înțeles de către Rosmini 
- numai in perspectiva oferită ce religia creştină. "Conceptul binecuvintat al 
„hui Dumnezeu constituie principiul suficient al activităţii morale umane” 124: 
: 122]; principiul religiei: "a sinti datoriile noastre față de Creator" [24: 114) 
transmite si inlesneste FES datoriilor morale pentru fiinţele umane 
. If. 24: 117). . 
.-' — Demonstrind unele afinități cu | utilitarismul, Emile Durkheim (1858 
- - 1917) discută categoria de 'datcrie' în unitate cu cea de ‘bine’. Gincitorul 
pozitivist apreciază că actul moral este obligatoriu si constririgător - de 
unde şi atenția deosebită acordată de el disciplinei morale, prin care s-ar 
Ends dorintele egoiste, s-ar asigura stäpinirea de sine {cf. 25]. Conduita 
; mozelá nu poate fi realizată in afara înţelegerii semnificației datoriei; ea - 
| presupure conformismul față de normele impuse de societate; 
„nerespectarea lor atrage sancţiunea, al cărei rost este tocmai de a repune 
- la loc în conştiinţă sentimentul de încredere în regulă. Pentru Durkheim, 
„textura relationalá - norraativ integrată - a societății are, in ansamblu, un 
caracter moral. Fenomenul moral fundamental se constituie prin forta 
obligatiei inerente normelor. Astfel, orice activitate reglementată prin 
norme, are o dimensiune morală. Si, ca atare, relaţiile sociale, prin 
trecerea în interacţiunea condusă de nomie, au caracter implicit moral. 
Regulile de aur şi legalismul sint imperative etice; ele redescoperă ceea ce 
se află deja în rolurile sociale si în nonne, imperative ce redescoperă 
complementaritatea asteptärilor comportamentului şi simetria drepturilor si 


datoriilor. —9 
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De asemenea, reprezentanţii pragmetismuiui american (Wiliam 
James, John Dewey) orientează întru necesitatea amwaizäri diferitelor 
tendinte, a concilier tuturor ideilor, propunind o metodă eficientă in 
relatia individ - societat: privind morala; astfe! incit să poată fi valorificat 
întregul bine. Surprindem un principiu fundamental pentru Etică si 
Deontologie, acela al 'datoriei afirmării echilibrului" / ‘datoriei de a ajunge 
la echilibru”. Recunoscindu-se diferentele, confruntarea trebuie alimentată 
în sens pozitiv; raportarea competitivă la diferit să permită, in final, 
evidenţierea si fructificarea a ceea ce este valoare [apud 26]. 

Categoria 'datoriei' intră si în preocupările intuitivistlor, fiind 
analizată ca o categorie rie principală a Eticii, în functie de valoarea binelui” 
[e - 27). 

Într-o vedere de ansamblu, apreciem cà în epoca modemă se 
dezvoltă Deontologia in legătură cu schimbarea de perspectivă. Urmare a 
amplorii luate de stüntele experimentele se petrece o miscare spre o noué 
determinare a "rațiuni practice”, rnareată ce pe emplirisie - ce 
axclud capacitatea judec&tii morales interpretările utteriste - cu evelusrea 

onsecintelor in sensus ration PRE 5 pou jui im. Kent- care 
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` Spre deosebire de eticile clasice, ale binelui, care, preocupate de 
problema 'fericirii' prin includerea oricărui bine’ posibil, cuprindeau si justu! 
Și dreptatea asemeni celorlalte virtuţi, Deontologia manifestă interes doar 
fată de just / dreptate si autonomie, ca facultatea de a actiona dupà legi 
pe care si le dă omul siesi. O 'morală a justitiei se dezvoltä, punind în 
_opozitie 'trebuintà' A 'datorie' si ‘înclinație’ - după cum remarcă Jurgen 
Habermas (28], reprezentant al Deontologiei contemporene, care se 
pronunță pentru prioritatea teoriei morale a problemelor "justulu' / 
, 'dreptátii asupra celor privitoare la ‘viata bunà', separarea strictä intre 
chestiunile de fondare si de aplicare, focalizarea asupra constituirii 
„<<punctului de vedere moral», deci a judecății permitind impartialitate. 
Tot mai mult prezintă importanță dezbaterea asupra unei 'etici a 
convingerii si a responsabilitáti ce pune în joc mobiluri utilitare, puncte de 
. vedere rezultind din calculul consecinţelor si interpretarea nevoilor umane. 
4 i În ultimele decenii ale sec. XX, Jurgen Habermas pledează pentru 
"o morală deontologică. "Deontologicä, pentru că ea se „concentrează 
asupra problemei fondării validității prescriptive a obligaţiilor sau. a 
normelor de acţiune. /.../ Punctul de vedere moral se deschide din 
interiorul unei lumi a vieții, o lume a vieții traversate de toate diferendele şi ` 
distorsiunile" (29). | i 
Habermas sustine ideea universalului pragmatic. Se pronuntä 
pentru luarea in consideratie nu a unui universal abstract, ci a contextului 
| real, al omului, cu implicarea diverselor interacțiuni, conflicte de interese, 
de putere, distorsiuni ale comunicării reale; este un universal pragmatic ce. 
presupune -perspectiva fiecăruia in măsura în care fiecare poate să 
valorizezé propriile interese. Astfel, sînt reliefate normele - exprimate sau 
tacite - care reglează relaţiile interpersonale cotidiene. : 
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Spre deosebire de Kant, pentru Habermas - in termenii unei teorii 
a dezvoltării morale -, a şti dacă omul are forta de a actiona moral nu 
depinde în primul rind de capacitatea de a judeca moral, nici de. nivelul 
fondării judecăților morale, ci de structura personalităţii și a formei de 
viată. "Problema slăbiciuni voinței nu e rezolvată prin cognitia morală” 
(28: 169]. Între constünta morală si identitatea de sine există un raport 
intem; conștiința morală  necesiind a fi completată de o 
"autocomprehensiune existențială”, in acest mod devenind posibilă 
estirnarea de sine morală. t 

Habermas oferă o reinterpretare a imperativului categoric kantian, 
intr-o pragmatică a discutiei; el dezvoltă studiul condiţiilor validității 
prescriptive a normelor într-o conceptie ce pendulează între universalism si 
cognitivism. Apreciază că Im.Kant a luat ca bază un concept restrins al 
moralei. “Eticile clasice se raportau la toate chestiunile privitoare la ««viata 
bună>>, etica lui Kant nu se mai raportează decit la problemele de a 
actiona just sau echitabil. Judacätile morale explică în ce fel conflicte ale 
actiunii pot fi reglate pe baza unui acord rational motivat” [28: 17). Or, in 
cadrele unei "etici deontologice”, ginditorul contemporan cuprinde 
"iustetea normelor sau a comandementelor ca analogă adevărului unei 
propozitii asertorice. /.../ Eu - scrie Habermas - concep justetea 
normatiă ca o pretenție la validitatea analogă adevărului” într-o etică a 
disc-.tiei (id. |; “imperativul categoric [al lui Kant] asumă rolul unui principiu 
de justificare ce permite a declara valide norme ale actiunii universalizabile: 
ceea ce e justificat dintr-un punct de vedere moral trebuie să poată fi voit 
de toate ființele raționale. În această perspectivă, noi vorbim de o atică 
formalistá. În etica discutiei. procedura argumentärä morale ia locul 
irmperativului-categoric. Ea stabileste principiul <<D>> [fată de principiul 


de universalizare <<U>>, n.n.] după care pot pretinde validității numai 
normele ce ar putea gási acordul tuturor in másura in care el participá la o 
discuţie practică” [id.]. 

i Actiunea .comunicationelä este sourit de către Jurgen: 
Habermas i in termenii unei 'etici deontologice': "Angajindu-se i in atitudinea 
performativă a unei relaţii interpersonale, subi ectii . - locutori si auditori - 
„trebuie să se recunoască, simetric, ca subiecti responsabili putind orienta 
actiunea lor în funcţie de pretențiile la validitate. Şi în contextul normativ al 
lumii, vieţii, așteptările lor de comportament rămîn reciproc încrucișate 
unele cu altele. Presupozitile necesare. ale acţiunii comunicationale 
„constituie de această manieră o infrastructură de intercomprehensiune 
| posibilà cuprinzind un nucleu moral"; anume: "ideea unei intersubiectivitäti 
ferite de constringere" [28: 90]. 

| ' Raportindu-se la teoria psihologică a el diset de către 
Kohiberg, autorul lucrării Moralä si comunicare arată că obiectivitatea 
aprecierii este dependentă "fie de exigentele adevărului continute în 
. enunturile descriptive (explicaţii si predicții incluse), fie de justetea 
. enunturilor normative Gustificäri ale acţiunilor şi i dilemă de acţiune 
poe [30]. . | S 

` Pe o poziţie imperativistá Bami dintr-un enm etic', se 
situează R.M.Hare. Analizind enunturile prescriptive, în scrierea sa despre 
limbajul moralei, Hare este preocupat de intenționalitatea cuprinsă în 
conținuturile normative, expresie a alegerii de către subiect a principiilor, a 
„unei forme de viată [cf. 31]. 
Să completăm această imagine a contribuţiilor in în deontologia 

contemporană si cu accepțiunea 'datoriei' sub unghiul i intersubiectivităţii, ca 
responsabilitate a individului uman faţă de suferința semenului, conducind 
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ia situarea altuia / a celuilalt înaintea sine-lui - asa cum imaginează etica lui 
Emmanuel Lévinas. Propriu-zis, modul in care vederea celuilalt, în 
singularitatea sa absolută şi în fragilitatea sa, investeşte individul cu o 
responsabilitate ce-i härtuieste libertatea de alegere; deschiderea. către 
suferința celuilalt fiind inteleasä în detrimentul propriului interes, al propriei 
împliniri / desăvrşiri [cf. 32]. 

Centratá pe normativ, deontologia deschide intru actiunea pe 
bază de principii; în ultimă instantä, a unui principiu cu valoare universală - 
de pildă, "principiul umanului -, presupunind validitatea normei în măsura 
în care aceasta satisface interesele fiecăruia, poate fi acceptată fără 
constringere de către toti cei implicaţi. ldeea unui principiu de 
universalizare, în sensul că normele morale pot fi universal insusite si 
public justificate, este prezentă în lucrările unor autori, în tradiția kantiană, 
precum: K Baier (The Moral Point of View), J.Rawls (The Theory of 
Justice), B.Gert (The Moral Rules), M.G.Singer (Generalization in Ethics). 

Si Lawrence Kohlberg {in From Is to Ought / De la a fi la a trebu 
adoptă o pozitie deontologică, prin evidenţierea exigentelor conștiinței 
morile. În spiritul pragmatismului nord-american, Kohlberg dezvoltă o 
concepție normativä antrenind, în criteriile morale, imperativek de 
validitate pentru a determina pertinenta judecății morale. 
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. 3. "ETICA DATORIEI” - CONCEPŢIA LUI IM.KANT 


Un aport deosebit in teoretizarea 'datoriei' a adus Immanuel Kant. 

În lucrările Întemeierea metafizicii moravurilor (1785) şi Critica 

„rațiunii practice (1788), filosoful german face din datorie o categorie 

centrală a eticii. Ca si binele, datoria are o valoare absolută, este 
universală, necondiționată. 

Kant insistă asupra necesității ca M sá se depáseascá pe sine ca 
individualitate si sä-si afirme täria de voință; respectiv, să-și depășească 
simţurile si înclinațiile egoiste, ca ființa al cărei privilegiu este raţiunea. Si 
astfel, să se conducă după "legea morală” - un dat al raţiunii. Fiinţa 
raţională este concepută ca ființă legislatoare; în aceasta ar sta posibilitatea 
de perfecţionare a omului. 

Accentuind caracterul normativ. nepsihologic al moralei, Kant | 
dezvoltă teza potrivit căreia morala constă în subordonarea liber consimtitä | 


1 


a individului fată de datorie, adevărata dispoziție morală ar fi indepinir eal 
datoriei. i 
) În orizontul moralei, “datoria”, libertatea” si legiie practice! tin de 
esența umană, de omui ca inteligibilitate, ca 'noumen'. Prin rațiune ornu! 
se deschide spre necesitatea universală, transcende realitatea empirico- 
fenomenală (lipsită de atributul universatităţii). Rațiunea poate da legi de 
conduită cu valabilitate generală; respectarea lor ar conduce la o ordine 
morală ideală, in care omul si urnanitatea să fie, fiecare, nu numai mijloc, 
ci şi scop. i 

Legea morală este legea supremă a libertăţii. "Deci legea morală, 


de care sîntem nemijlocit constienti (de îndată ce formulăm maxime ale 
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uointeÿ, este aceea care ni se oferă mai fntff şi ce:e, intrucit railunea o 
înfățișează ca un principw ceterminent care nu poate fi dominat de nici o 
condiționare sensibilă, ba chiar este totai independent de aceasta, ne duce 
direct la conceptul ce libertate” [33]. 

Conceptul de libertate explică autonomia 2: materia "voinţei 
dune” e scopul pe care srl pune "natura rațională”. Pentru Kant, 
moralitatea înseamnă determinarea de sine a vointei prin legen moral. 
Principiul demnitité naiuri omeneşti ca natură rațională e autonomia. 
"Lagea morală este de fapt o lege a ceuzalitäli prin libertate" [33: 79]. 

Binele dir: este corelat legii morale; stáruie asupra acestui 
aspect N.N.Bobică: " in concepția lui Kart, nu legea morală decurge din 
existenta Binelui, ca o cerință de a-l promova prn tot ceea ce facem, ci 
acesta din urmă se întemeiază cu ajutonu! legi morale” (34). Este în act 'o 
lege fonnală', universală, originată in rațiunea omului și astfel "fündu-si 
sies! suficientă. Morala devine astfel autonomă in report cu religia, iar 
autonomia morală va constitui” expresia autonomiei și demnități omului” 
134: 148]. 

în baza ideii c£ oamenii sint supusi unei "discipline a retiurdi”, Kant 
intelege personalitatea în intimă legătură cu legea morală care este 
“pentru vointa oricărei ființe raționale finite o D a datoriei, à 
constringeri morale şi a determinării actiunilor el prin respect pentru lege 
si din venerație fată de datoria sa" (33: 111]. 

in Întemekrea rnetafizicii morawzilor este expusă conceptia 
poied legile morale a căror expresie autoni 3 o identifié sub fom de 
porund seu imperative; acesiea pot li ipotetice şi categorice, Imperativut 
moradtăti este knperateul categoric - porancá à rațiunii, un pinipis 
c»»ectiv, a priori, constringátor pentru voin'à. 


Există un singur imperativ categoric: “acţionează numai conform, 
acelei maxime prin care să poli vrea totodată ca ea să devină o lege | 
universală. /.../ din acest imperativ unic pot fi deduse toate imperativele | 
datoriei ca din principiul lor. /.../ imperativul universal al datoriei ar putea | 
fi exprimat şi astfel: acționează ca şi cînd maxima acțiunii tale ar trebui să 
-.devinà, prin voința ta, lege universală a naturi [33: 231]. imperativul 

practic este: "acționează astfel ca să foloseşti umanitatea atit în persoana , 
ta, cit şi în persoana oricui altuia totdeauna în același timp ca Scop, lar 
` niciodată numai ca mijloc” (33: 238]. 
'Rigorismul eticii kantiene se cuvine a fi inteles tocmai aprecünd 

convingerea autorului privind înalta semnificație a umanului intru care omul 
„trebuie să se educe, să se afirme. "Legea morală e sfintă (inviolabilă). Omul 
este în adevăr destul de profan, dar umanitatea din persoana lui trebuie să- 
ifie sfintä. În întreaga creatie, tot ce vrem si asupra căruia avem vreo 
| putere, poate fi folosit si numai ca mijloc; numai omul şi, împreună cu el, 
care e sfintă, în în virtutea autonomiei libertăţii lui" (33: 116]. 

. Omul, şi fenomen si noumen, libertatea poate fi: practică ..- 
apartinind lumii sensibile - şi transcendentală - apartinind lumii inteligibile -. 


„ Orice creatură rațională este scop in sine. El este subiectul legii morale, 
————— 


A dispune de propria libertate implică datoria morală al cărei sens e dat de 
"volitia proprie necesară a unui membru al lumii inteligibile si este 
concepută de el ca datorie (Sollen) numai Întrucît se consideră în akelas 
timp membru al lumii sensibile" [33: 263]. | 
Fericirea către care omul tinde instinctiv trebuie să fie unită cu 
demnitatea de a fi fericit, ceea ce antrenează datoria; conţinutul moral 
| sustine fáptuirea acțiunii din datorie; regula, semn al certitudinii universale, 
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implicè vointa legii şi respectul față de legea morală: "tu poti, fiindcă 
trebuie”. 

Valoarea datoriei este precizată în Critica rațiunii practice, în 
legătură cu ratiunea - singura in stare a conferi condiției morale statut 
necesar şi universal. 

F Kant subliniază "primatul ratiunii practice" - aceasta, pentru el, 

coincide cu moralitatea -; libertatea, "Dumnezeu, fericirea” sint: 
paies ratiunii practice. Imperativele morale sint ale unei ratiuni a cărei 

esenţă se defineşte prin aspiraţia la libertate si universalitate umană. 

Datoria îşi are sursa numai în lumea noumenalá, a “lucrului în 
sine”: ea comandă in chip absolut, independent de orice considerent 
afectiv sau utilitar. Datorie este "necesitatea de e îndeplini o actiune din 
respect pentru lege" (33: 211). Moraiitatea este nodul actiunii din datorie, 
"adică din respect pentru lege; /.../ adică numai de dragul legi" [33: 64]. 
Singurul sentiment pe care îl admite, în etica sa, Im. Kan: este sentimentul 
de respect. | ea 

= Respectul e unicul sentiment care nu e provocal de impresii 

morale; e miilocul cu care legea morală detenmină vointa; e mobil al 
actiunilor morale. Ca "sentiment moral”, "este produs exclusiv de rațiune” 
(33: 106]. Scrie Kant: "Respectul se refers totdeauna numai la persoane, 
niciodată la lucruri, /.../ Respectul este un tribut pe care nu-l putem refuza 
mertului. fie că (eta; fie că nu; dacă putem éventuel să-i impiedicăm de 2 
se exterioriza, nu putem inpiedica totus si-l resimtim interior. /.../ 
Respectul pentru legea morală este deci singund şi în scelesi "mp 
necontestsiul mobi moral, tot asa precum şi saes sentiment nu este 
indreptat asupra nici unui obiect decit exclusiv din. princ à: acestei legi" 
133; 106, 107, 105]. 
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Datoria reprezintà obligatia omului de a-si determina actiunile | 
exclusiv prin forma legii morále; ea stă sub imperiul legii morale care e 
condiția prin care omul devine constient de libertate. Împlinirea datoriei | 
este posibilă doar corelată ideii de libertate, ce inseamnă autonomia fiinţei, 

i vointa în stare a-şi da legea morală, determinarea voinței prin forma legii 
i morale. "Treapta morală pe care se aflá omul (si pe cit putem noi scruta, si 
orice creatură rațională) este respectul: pentru legea morală. Simtämintul 
care-i este impus pentru a observa legea este: a observa din datorie si nu | 
. din afectiune si nici chiar dintr-o sfortare neporuncità si rivnità bucuros 


prin ea insási, şi starea lui morală în care se poate găsi de fiecare dată este ` 


"virtutea, adică Simtàmintul. moral in luptă, şi nu. sfintenia, in pretinsa 
- posesiune a: unei perfecte puritäti a simtámintelor vointei" [33: 114]. Din 


-punct de vedere moral, se cuvine a găsi pentru actiunile ` noastre " o lege ac 


E datoriei care poruncește şi nu „permite să depindă de bunul nostru plac | 
„ceea ce ar putea fi plăcut tendintei noastre" [33: 115} i 
j 7 Cum se observă, Immanuel Kant dezvoltă o. adevărată. etică a 
datoriei, concept despre care scrie: "Datorie ! nume sublim si mare, tu 
„care nu’ cuprinzi în tine nimic agreabil, nimic care să includă insinuare, ci 
reclami supunere, care totusi nici nu ameninti cu nimic ce ar trezi în suflet | 
E aversiune naturală si l-ar i inspăiminta pentru a pune în mișcare voinţa, ci 
numai stabileşti o lege care-și găseşte prin ea însăși intrare în suflet si care 
totuși isi cistigä ea insäsi, in ciuda vointei, veneratie (desi nu totdeauna 
: ascultare), inaintea căreia - ‘amutesc toate înclinațiile, deşi in taină 
acționează împotriva ei, care ti-e obirsia demnă. de tine şi unde să găsim 


rădăcina descendentei tale nobile, care respinge cu mindrie orice inrudire | 


E inclinatiile, rádácinà din care trebuie să derive, ca din originea ei, 
1 poe indispensabilă a acelei valori, pe care numai oamenii înşişi şi-o pot 


(1H 


| 


| de 2 [33: 115 - 116]. iată un fragment-sintezá, elocvent pentru ideea lui 

Kant despre maiestatea datoriei, la care el raportează totul în ordine etică, 
inclusiv în. reperele metodologiei unei educati si practici morale. Filosoful 
subliniază însemnătatea "legii datoriei” in valoarea ei pozitivă, şi care 
"găseşte un acces mai uşor prin respectul pentru noi înşine in conştiinţa 
libertății noastre. Pe acest respect, dacă e bine întemeiat, /.../ putem altoi 
orice bun simtämint moral” (33: 184 - 185). 

Legea morală astfel concepută este cea prin care se afirmă 
personalitatea, în virtutea ratiunii. conștientizare a legăturii omului cu 
lunea, in infinitatea ei, in chip unnersal si necesar, totodată, prin 
raportare şi la situarea omului în lumea sensibilă exterioară. De altfel, 
Concluzia la Critica rațiunii practice se deschide chiar cu o precizare în 
această privință: "Două lucruri umplu sufletul cu mereu nouă si crescindă 
admiretie si venerație, cu cit mal des si mai stáruitor gindirea se ocupă cu 
ele: cerul instelat deasupra mea si legea morală în mine” [33: 186). kr 

E merituoriu efortul lui Kant de a reliefa, in ultimă instants, ideea 
demnitàtii omului; omul, ființă rațională, şi astfel legislatoare prin libertatea 
voinței, care acționează din datorie într-un "imperiu al scopurilor", ea 
însăși scop in sine; omul, füntà = scrie Kant - "care nu ascultă de altă lege 
decit de aceea pe care şi-o dă in acelaşi timp ea însăşi” [33: 243]. Etica 
filosofului din Königsberg este o etică întru demnitatea omului - valoare 
intrinsecă, al cărei principiu este autonomia, respectiv ibertatea voinței, 
"adică proprietatea voinței de a-şi fi sie insäsi lege". "Dar aceasta este 
totinei forraula imperatrauui categoric şi principiul moralitità: estíel © 
voință liberă și-o voință supusă legilor inorele este unui şi scelesi lucra? 


(33: 255]. 


| Şi concepția lui Immanuel Kant poate fi interpretată în sensul 
mutatiei petrecute în etica modernă - de la referentialul 'bine', la cel al 
"'justului' -. Semnificaţia imperativá a comandamentelor etice ar exprima O 
"datorie' ce nu depinde nici de scopuri şi preferințe subiective, nici de 
“scopul, pentru individ, absolut al unei vieti bune, reușite. "Ceea ce 
. <<trebuie>> moral a face (sol), sau ceea ce <<trebuie>> necesar a face 
(muss), are aici mai curind sensul că € just, şi deci că e o datorie de a 
„actiona astfel” - observă Habermas [ 28: 101]. 

: Kant a explicat punctul de vedere moral prin os moralà" pe 
care subiectul şi-o poate da în baza autonomiei - a capacităţii voinței libere 
ce se constituie prin discernămintul moral -; omul ghidindu-se în acţiunea 
sa doar după judecata sa morală. Dar, pretinzind pentru 'ratiunea practică” 
autoritatea superioară a unei lumi inteligibile, a dezvoltat o întemeiere- 
aplicaţie deductivă a maximelor dintr-un principiu abstract - fundamentarea 
acțiunii morale sub un imperativ general -, dincolo de orice determinare 
empirică, de situaţiile singulare. 

Vulnerabilitatea teoriilor morale de tip kantian - de unde şi 
obiecțiile la adresa lor - tine de accentuarea tocmai a datoriei ca fenomen 
moral fundamental - ce duce la separatia abstractă între ‘just’ şi bine, l 
între 'trebuintá' şi înclinație” -; de evidențierea cognitivistá a judecäti 
morale - considerind aspectul fundamentării, dar nu si al aplicării normelor 
-; de reliefarea formalistä a universalului în detrimentul particularului - 
respectiv, fácind abstracție de o viață etică realizabilă, posibilă doar in 
forme de viață particulare. Propriu-zis, cade sub semnul întrebării 
"posibilitatea unei stricte separári inire formă si — si a unei 
conceptualizäri Pr [28: 81]. 


4. FUNCTIONALITATEA DATORIEI ETICE. 
PRINCIPII. CODURI 


Problema datoriei etice implică cunoașterea a ceea ce trebuie, dar, 
mai ales, întelegerea acestuia - înțelegerea necesității, a valorii cerintelor, a 
semnificației şi importanţei, 'trebuie -lui pentru individ şi pentru societate; 
astfel, reusindu-se asumarea a ceea ce trebuie făcut, angajarea intru 
acțiunea datoriei. 

Functionalitatea datoriei se cuvine a fi cercetată într-un demers 
integrator în care distingem etape, de la cunoaştere pină la actiune. Sint 
antrenate nivelurile moralității (afectiv, rațional, volitiv) in manifestarea prin 
comportarnent; abordarea necesitind înțelegerea datoriei în lumina 
idealului moral: umanuf. 

Problema in discuție presupune punerea in relaţie a datoriei cu 
binele moral şi cu alte categorii ale eticii. Datona se află în intimă legătură 
cu dreptatea, libertatea, cinstea, onoarea, respectul, modestia, sinceritatea, 
devotamentul, curajul; se subordonează acelor categorii etice care conferă 
demnitate fiintei omului în lume. Îndeosebi, datoria presupune legătura cu - 
valoarea responsabilități - trezire şi cultivare a conștiinței pentru indatociri, 
a sentimentului datoriei ca expresie afectivă a personalității fatt de 
czntinutui și normele datoriei, totodată, a judecăţi si vointei întru detoria 
etki. 

Datoria inseamnă constiinta res ponsabibtátu pentru indatoriri. 
Legătura datore!" cu  'responssbültstea ecdentazk — insemnátatea 
indatoriror individului fată de sine, în ans semblul relatilor interpersonale 
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Um familie, gru» scc: ic-profes ME. societate, stat, nai dure, omenire à, fată 
| “de mediul natura! (relatia om - cos mos). l " m 
De asemenea, $2 cuvine a LT dinarriea datoriei. Ceea ce. 
„înseamnă constientizarea transformărilor inregistrate dn “situații concrete, 
“dar şi a continuității, a elementeier generale reiativ stzbile in perspectiva 
-evolutiei istorice, esa cum se prate constata raportin dune la o serie de 
a - preceptc morale cu valabilitate universală, indiferent de cadru} concret 
existential si temporal în care functionează; de exemplu: 'respectul față de 
viaţa şi creația wnanã’, "respectul r pentru + valcarca consacraiX', 'respectarea 
. párintiior etc. 
-În genere, ca sens, vaioare Si finalitate; P Copy subordonezzá 
binelui : moral. 
| Categoria datoriei trebuie i înțeleasă ini dimensiunea ei absolută pe 
de o parte, ier pe ce altá cane in aspe ctele ei relative, confonn situaţiei 
morale concrete. Totodată, prin aflarea ectălibrului, prin. înupăcarea între 
ceea ce constituie 'daioria omului față de sinc' loxagerată de către uni, 
| precum în viziunea filosofiei existentaliste) şi 'uatoria fată de ceea ce. e 
dincolo ied m Nr pomul fiind parte din s participant la o 
" ordine naturală sl socială cereri transcende tinitele personale. : 
| Continutul datoriei capătă functionalitele pe nivelurile Pou. 
Traiectul presupune: a interioriza datoria - recunoaşterea datorizi, 
rationalzaree ei; Sotincirea sentimentul datoriei, consüntémintu!, 
asentimentul la normă, la lege; alegerea în cunostintá de cauză, urmarea 
voită, deliberată a datoriei, respecti! fată de ea -; peniru à s? ajunge là 
acțiunea din datorie - ce echivalează cu activarea coinportamentulii 
„autentic uman: sernn al respectului si imipüniri "da iorici ce a deveni om. 
Asa poate fi inieleasë norme: "Devinc ceca ce e esti! "ca datoria zi! Ge 


1i5 


a se realiza pe măsura posibilit&tilor sale, in libertatea sa creatoare, drept. 


creatura cea mai innobilats de pe Terra. 

Semnificatia cea mai înaltă a datoriei aşează in trăirea Vieţii. în 
sensul umanului, al desăvirşirii prin efort, prin educaţie. 

O serie de 'principii etice' se profilează in virtu:ea funcționalități 
datoriei; prin valorizarea integrală a _trebuie -lui ce angajează. pe de ! o 
parte: afirmarea si promoverea, impunerea unor virtuti, iar pe de altă 
parte: admonestarea si sanctionarea, interzicerea unor vicii; in esență, 


| 


dubla perspectivă a Eticii - domeniu de studiu al irtutlor şi viciilor’, al | 


binelui si ráului'. in raport cu aceasta, ne pronuntám pentu o 
Deontologie canalizatà pe semnificația fundamentală, majoră a 
'pozitivului', așadar pe virtute"; plecind de la premisa - verificată în timp - 
că afirmarea! este mai Putemică; intrucit ea inseamnă si indemnul ce 
implică libertatea, acordul subiectului, opțiunea lui, decizia proprie care îi 
dă incredere, tàrie, demnitate; căci e una cu răspundere, cu gindirea 
cauzelor si a mijloacelor, cu imeginarea consecintelor etc, "Fă … M; X 
.l, "Urmează ! (pida demnă, exemplu! lăudabi, deci şansa dovedită) 
acţionează cu mult mai persuasiv şi cu mai mare succes decit: ‘Nu fă "tat 
Nu fi... !. Sanctionarea a ceea.ce nu se cade' reuşeşte si atunci cind se 
face cu ironie; asa cum întiinim, frecvent, expresii sapientiale in folclorul 
românesc; în fapt, norme deontologice: “Nu fii iute ca piperul in toată 
vremea. / ŞI / Nu umbla cu tiína in nas”; “Măsoară de multe ori si croieste 
o dată”; "Sá nu te pripesti, că o gresesti”, "Răul ce 5-1 face omul singur, 
nimenea altul n-ar putea să i-l facă” [apud 35]. 
Fundamental în Vata omului este ‘principiul implini datoriei! 
centrat pe norma: Fă-ţi datoria !'. : 
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| 


Principiul împlinirii datoriei timite la capacitatea omului de 
cunoastere a identităţii (o identitate dialectică, ce înseamnă recunoaşterea 
a ceca ce e specific, a tensiunii dar şi a armonizării în sine, precum. şi cu 

“semenii, cu lumea), la facultatea de a dezvolta un dialog cu tot ceea ce-l 
înconjoară; deci capacitatea de afzmare cu răspundere, şi astfel, de 
asigurare a libertăţii sale / înțelegere a necesității. Principiu ordonator în 
viața omului, principiul împlinirii datoriei se poate traduce prin pătrunderea 
_imperativului făptuiri propriei meniri, a responsabilitäti în acord cu 
'. potentialul personal (tinind de pregătire, aspirații, trebuinte) in orizontul de 
aşteptare si de ofertă al societăţii. Fireşte, aceasta implică educație şi 
autocducatie, cu precădere cultură etică, antrenind ipostaze ce ajută la 
pátrunderea sensului deplin, intre care: 'principiul datoriei de a sti sá 
tráim', 'principiul datoriei bucuriei vieții’, ‘al datoriei de a trăi cu sens’, ‘al 
datoriei ca poruncă şi îndemn la omenie'. În esență, "principiul omeniei' ca 
deschidere faţă i față de celălalt, recunoaştere a aliuia, dăruire către altul / ^ alt. à 
a avea constinta participării la umanitate. 


_Datoria | bucuriei + vieţi - remarcă Mircea El Eliade - nu înseamnă 
optimism primitiv, nu înseamnă numai sănătate si confort, ci implică 
intregu! zbucium, suferință, agonie, disperare, obstacole, crucificări, 
umilinte, pe care omul să le poată trece si abia prin acestea să dovedească 
seninătate, frumuseţe, caritate, capacitate de a dărui, de a depăşi hotarele 
egoisinului inre care s-a născut durerea, singurătatea şi tristeţea. Datoria 
bucuriei de a fi viu înseamnă a face din viață o victorie continuă contra 


morții, contra răului, contra intunericuiui. Scrie Eliade: "Nu cunosc 


poruncă mai valabilă deci 4 aceea de a fi viu şi caritabil” - două indemnuri | la 


pe ma 


omenie. "À face din viața şi cunoaşterea ta o permanentă bucurie în 


pofida tuturor mizerilor, şi întunecimijor, si “păcatelor, si neputintelor şi 


—- 
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dezn &óejdüor - iată o datorie cu adevărat virilé, o datorie a omului | si a 


- 


omeniei din tine" 3er Astfel se “petrece o creştere a umanului, în plan 
"Spiritual, intii, cu urmări semnificative în plan atitudinal-actional. 

Într-o atare perspectivă, omul datoriei morale este "omul 
aristocratic” al lui Platon - omul suveranității morale si de cunoaştere, care 
se așează in armonie cu cetatea (Republica) [cf. 2] -; este omul care se 
conduce după principiul urmării "căii superioare” - potrivit moralei creștine: 
"să ne tinem mereu de drumul cel de sus" [37] -, după "principiul 
respectării Legii”, 'principiul iubirii universale’ - care luminează intru datoria 
de a trăi cu sens. .— 

În termenii spiritualității creştine, 'datoria A universale” - a 

“a trăi cu sens - atrage atenţia pr. prof. Ilie doica înseamnă a-ti 
| însuşi ET şi modul teandric al Mintuitorului, a avea fericirea de a te 
crede frate al Fiului lui Dumnezeu. A spori in sensul divin /.../, a te afla in 
comuniune /.../, impäcat cu conştiinţa, cu misiunea si cu îndatoririle tale 
de ales al Domnului, dar totodată a te afla in faţă cu semenii tăi, drept, 
îndatc'itor si folositor, dorind să fü bun şi curat sufletește, capabil de 
devotament, de răbdare, de iertare, de sacrificiu si de eroism” [38]. 

În contextul actual, raportindu-ne la problema modalității de 
amenajare a existentei umane, se profilează tot mai mult datoria întru 
cumnpătare, intru echilibru. Pragmatismul contemporan, a cärui uzanță 
excesivă a scos la iveală noxe care pun în pericol însăși viata Planetei 
noastre, trebuie să-și găsească fundamentarea etică prin activarea unor 
exigente satisfăcătoare pentru păstrarea armoniei (a unui grad de armonie 
a) omului în mediu, pentru sanctionarea şi eliminarea bunurilor negative", 
prevenirea produceri si proliferării lor (diverse flageluri create de viaţa 
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modemä, mizeria materială şi sufletească, tot soiul de agresori împotriva 
organismului, prejudicii aduse condiţiei umane, sufezinte, boli, complexe, 
slăbiciuni omenești A vicii A in ideea obtinerii profi indiferent 
„de pret şi de consecinte). | we 
` Astfel, ca ipostază a principi împliniri datoder apreciem a fi si 
-principiul amenitäti (din lat. amoenitas = agrement, farmec al unei 
| perspective): respectiv, grija, datoria pentru menţinerea şi pentru sporirea 
„elementului de- amenitate a vietii, pentru 'a crea ‘amenitäti cadrului de 
. viatä, de locuit, la locul de muncá, in ritmul cotidian al existentei [cf. 39]. 
. 'Amenitatea' desemnează calitatea ce dorim. a o imprima mediului de viatä 
‘al omului, astfel încât acesta să. nu semene cu un şantier (cu zgomote, 
murdärie, calamitati, ci să aducă securitate, linişte, : „ceva plăcut, bun si 
à frumos; doar asa putind s spera la progresul i uman. "Principiul amenitáti' | 
1 mite la "principiul datoriei c de a si sá trăim si cu a natura A mediul « cosmic şi 
cu semenii. 
= Datoria de. „respectat ` face conţinutul | -normei, al E 
Functionalitatea acesteia - - adusă în cel mai înalt grad de generalitate ca 
lege-e expresie a conştiinţei datoriei şi acțiunii din datorie. 

. Constatám nevoia din totdeauna a omului pentru ordine, ce: i 
concretizat in elaborarea de norme, principi, legi; deseori, organizate, 
- sistematizate si unificate i in table normative, in culegeri, respectiv coduri 

(din lat. codex = culegere) - ansambluri de reguli, de precepte, de . 
z prescripti de conduitä pentru diversele aspecte ale vietii - . morale, de drept, 
_“socio-profesionale. Recunoaştem nevoia omului întru ordonarea existenței, 

întru logos, alegerea de partea a “ceea ce structurează principial, 
armonizează, dă temeinicie fintäri, in uel etic, am cud e semn al - 
înțelepciunii vieţii. : 


Exemple de asemersa documente cu rol de reglementare aflëm 
din ie mnm de-ar fi să amintim: Costi li pero En où 


sec. XVII - XVI; Lee 7-637 1E Mira = Gr ERES ARC 
religioase ale Indici antice, aprox. sec. XIII - VI, Decalogul - cele zece 
porunci / "cele zece cuvinte" din Vechiul Testament revelate lui Moise pe 


Muntele Sinai, cu aprox. 11 secole inaintea lui Hristos; Jurămintul hui 


Hipocrat (din Cos) - aprox. sec. V - IV s.a. 

Este evident interesul omului pentru lege, pentru ordine in viată, 
pentru norma călăuzitoare in orice f&ptuire; interes izvorit din necesitatea 
cea mai intimă, din constinta datoriei. 

În același spirit, mentionám un document exceptional pentru 
începutul sec. XVI apartinind culturii române, un document teologico- 
politic si moral: Învățăturile ki Neagce Basarab către fiul sáu Theodosie. 
Este una din cele mai importante creații ale intregii culturi de limbă 
slavonă, apreciată de către exegeti a fi cea mai mare carte creştină a 
neamului românesc; autorul, Neagoe Basarab bucurindu-se de o largă 
pretuire ca principe-cărturar, “principe artist si filosof”, "Marc Aureliu al 
Táni Románesti" - cum La caracterzst Bogdan Petriceicu Hașdeu - 
ginditor de orientare raționalistă; în textul pomeni, vorbind mereu de 
"mintea conducătoare” si indemnind la chibzuintă în toate (407. 

Importante päncipë, precepte, regul, datorii, sfaturi, alturi de 
practici, datini, obiceluri, rinduieli din vinta publici şi priest sint cuprinse 
in Mararva-Dherma-Sestra (snu Cartea Legi lui Manu. Termenul “lege” din 
titlul lucrări trebuie lust - consideră loan Mili&icescu, traducBtorul în limbe 
rot5áná, - "Ca nonmă genorelá de conduBB, sau ck o adunare c) mai 
cofnplets de reguli ce trebuie urmate in viață” (41). Textul acestei sirtuachi 
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scrieri a brahmanismului conţine elemente de real interes şi la finele sec. 
XX e.n., pentru domenii variate: metafizică, teoicgie, eticä, pedagogie, 
istorie, drept, economie, sociologie. Observăm, de asemenea, puncte de 
întiinire cu spiritualitatea creştină, cu filosofia elenă, precum şi asemănări 
cu "rnulte credințe superstitioose, obiceiuri si datini ale poporuiui român 
_din trecut si de astăzi” (41: Vli]. Să amintim doa: ‘räsplätirea răului cu 
bine” - care, în Legea lui Manu, reprezintă una din "cele zece virtuți din 
care constă datoria”, alături de: "iesignarea, cumpátarea, cinstea, curăția, 
.infrinarea simţurilor, cunoașterea legilor, a Sufletului suprem, iubirea de 
adevăr si ferirea de minie”, cum citim in distihul 92 din Cartea a șasea [4]; 
1881. Dar, să aducem citeva fragmente, edificatoare: 


“t, Învătati care sint datoriile observate de oamenii virtuosi si totdeauna 
mai presus de ura, ca si de dragostea cu patimä; datorii care sînt săpate in 

inimi, ca mijloace de a ajunge la fericire. /.../ | 

5. Împlinina în chip desäirsit datoriile prescrise, fără a aştepta plată, omul 
' ajunge la nemurire şi se bucură în această lume de împlinirea tuturor 

dorintelor ce a conceput spiritul său. | J 

6. Legea are ca temele Veda. împlirirea porericllor si practicilor morale | 

ale celor care le au, obiceiurile străvechi ale camenilor cum se cade si 

multumirea lăuntrică. /.../ i 

S. înțeleptul, cercetind în întregime acest complet sistem de ij cu ochiul 

științei pioase şi Necunoscind autoritatea revelecunii, trebuie să se dedice . 

datoriei sale. /.../ 

12. Veda, traditiunca, tunele moravuri si mukumirea de sine, siat 

propovăduite de înțelept ca cele pabu izvoare ale sistemului datoriilor. 

13. Cunoaşterea datoriilor este de ajuns pentru cei nealipiti nici de bogätie 

nici de plăceri si pentru cei care caută să cunoască datoria; autoritatea ——— 

supremă este descoperirea dumnezeiască. /.../ 
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175. Un brahman trebuie întotdeauna să iubească adevărul, dreptatea, 
deprinderile cinstite si curätia, să pedepsească la vreme pe elevii «&i si să-şi 
rinduască vorbele, bratul si pofta de mincare” [41: 29 - 31, 136). 


În centru se află datoria de implinit "cu gindul, cu cuvintul sau cu 
fapta” [41: 64). Sint pretute, cu deosebire: modestia, cumpátarea, 
dămicia, lipsa invidiei, sacrificiul, lipsa de mindrie, de insultă; respectul, 
austeritatea, milostenia, intelepciunea, dreptatea, vitejia, pacea, pocáinta, 
piosenia, chibzuinta. Se acordă atenţie contemplátiei cu ajutorul meditaţie, 
astfel fiind considerate in întregul lor si intentia si urmările faptei. Textul 
este ghid fundamental pentru “omul, a cárui țintă principală este virtutea şi 
ale cărui păcate au fost şterse prin pietate severă” (41: 145]; invătăturile 
propovăduite spre a fi urmate fiind "rinduieli vrednice de laudă, care 
sporesc meritul binelui” (41: 148]. 

O generoasă obiectivare in privinta normatiitäti oferă morala 
cres inà. zw. | 

Decalogul demonstrează puterea unui organon de viață folositor 
(și) omului contemporan; fireşte, prin interpretarea actualizată a celor 2 
table cu porund - primele 4, vizind relatile cu Dumnezeu; următoarele 6, 
pe cele cu semenii -; sint datorile creștinului, încălcarea lor reprezentind 
păcate”. Decalogul accentuează insemnătatea cultivără iubiri, credintei si 
increderii, a sacralitäti vieții, a dreptății, a cinstei, respectului si disciplinei, 
a adevărului; in esență, a alegerii si urmärif binelui, a făptuirii binelui. prin 
stirptrea din rădăcini a păcatului ca intinare a sufletului si trupului omului. 


Renuntind la impunerea 'datoriei' prin sublinierea a ceea ce nu | 


trebuie făcut, deci evitind interdicția folosită in Vechiul Testament, lisus 
Hristos valorizează tăria 'afirmatiului, a indemnuui, sintetizind la 2 
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“bonincile” 7 îndatoririle creștinului: 1."Sà iubeşti pe Domnul, Dumnezeul 
tău, cu toată inima ta, cu tot sufletul täu si cu toată qu ta”, 2rSă 
iubesti pe aproapele tău ca pe tine însuţi” [37 i 

Pildele din Evanghelii au şi ele Vs unor norme si principii de 
viată, pe temeiul credintei că "Binele este Unul singur. Der, dacă vrei să 
- intri in viață, păzeşte poruncile” - după cum răspunde Mintuitorul tinărului 
E care-l intrebase ce trebuie să facă pentru a dobindi "viaţa veşnică”. 
Asa cum citim si in Evanghelia dupà Matei, 'datoria' tine de vointa si fapta. 
^ dreaptá, cu echitate: "Deci tot ce voiti sá và facă vouă oamenii, faceti-le şi 
toi la fel; cáci aceasta este Legea si Prorocii" (37, Matei: EVE 

Morala creştină stă mărturie si pentru activarea a ceea ce s-a 

impus a fi „Regula 7 de aur in relatile interumane, 'principiul de 
universalizare a a exigentei etice’: "Nu fă altuia ceea ce nu voiesti a ti se face . 
tie”. E datoria cu funcţionalitate universală, -pe care o găsim şi în folclorul 
etic românesc: "Ce tie nu-ţi place, / Altuia nu face !". TUE j 

În același sens, se înscrie şi Rugăciunea împărătească, Tatăl 
nostru care, alături de | porunci!, are forța unui adevărat cod moral. -Ea 
implică: o “ontologie - - în care e cuprinsă existența si ca efort de | 
transcendere continuä a posibilităților omului, ca dezvoltare şi elevare - 
“spirituală -; o optiune - corelată _necesităţii instituirii pe pămint a unei 
‘conduite conform modelului c ceresc, deci orientare sr spre "ideal 4 o etică - 
luînd în se în seamă păcatul, răul, abaterea de la Creaţie, îndepărtarea de la 
Dumnezeu, de izvorul vieții. Considerarea stării säräcite spiritual după 
cădere, dar si a sansei omului de ridicare prin credință, de comuniune cu 
Fiinţa, în treptele “purificare” , iluminare”, ‘indumnezeire”. Recunoasterea . 
greşeli, dar si aducerea iertării in relatia om - Dumnezeu, precum şi : 
iertarea în relaţia dintre oameni iar nu oricum, ci ‘cu echitate” ( " "si ne iartă 
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nouă greselile noastre, precum si noi lertin celor care ne-au greşi!” [id., 
6. 12). 

Datoria prrcipalé in crestirisrn se menifestă ori» porunca iubirii 
universale; nu doar iubirea aproepelui', ci si "iubirea vràjmasilor' - semn al 
activării ‘principiului răspunderii cu bine la rău. "Der zu vă spun vous, 
case Mă ascultați: iubiți pe văjmașii voştri, faceti Lune celor care vă urăsc” 
(37. La, 6 27] Propru-zs, crestinismul este o morală a iubii - în 
funcție de care pct fi desfășurate toate tele socotite valoroase pentru 
om, pentru umanitate. ln ulină instanță, ‘a iubi înseamnă ‘a ff; pen 
iubire se dobirdeste marea intelepciune, suprema comuniune, adevărata 
libertate. 

Valericle unui ghid deontologic prezintă si "inzoómwle" "moraiei 
provizorii” conturate de către René Descartes, avind drept călăuză "bunul 
sim sau rati mea” care să ajute omul tà a deslusi 'adevănul de fals. 

lată aceste “maxime” / reguli de morală, în formulerea datà în 


“Cea dintii cra să mă super legilor și obiasurior țări mele, piăstrind cu 
stânuiriă eod; în care tre tirit Dumnezeu /.../ sl să mă cord în 
toale celeiate privinte dup pérerie cele rai arnpâtate și ru depératé 
de exces, /.. Laa exces iri! ce obicei râu, /. ./ sk umnaz cărare calor 
Cu trai muit judecată, ;/.../ s&qn potiosc ché cel o: care voi ec să 
comaetuliisc. /.../ sb ino Sacr în Guen ce lac darf n csaa ca spun” (17: 
52 - 53] | 

"A dun mea maximá ers de a M eit mai reestrtenotat şi ma otf c 
pota In actunée male” (17: 54]. 
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"A treia mea maximă era de a mă strădui întotdeauna să mă înving pe 

mine însumi, mai degrabă decit soarta, şi de a-mi schimba mai kaotad 

dorințele decit ordinea lumii” [17: 55]. 

“În sfirsit, drept concluzie a acestei morale, m-am gîndit să trec în revistă 

diferitele îndeletniciri pe care le au oamenii în această viață, pentru a căuta 
- să o aleg pe cea mai bună” [17: 56]. 


La distanța a citeva secole (Discurs asupra metodei ... fiind 

redactat aprox. la 1628), apreciem justetea cu care Descartes a dat 

expresie unor norme morale de viață. Luciditatea, realismul, o anume 
înțelepciune ce au caracterizat pe remarcabilul gînditor sustin actualitatea 
maximelor enunțate, valabilitatea lor ca datorii demne de luat în seamă şi 
de satisfăcut si de către omul timpului nostru - aflat în confuzie datorită 
bulversărilor ce marchează societatea contemporană mai ales în ultima 
vreme, cu fluctuatia sistemelor de referință şi, in consecinţă, cu lipsa unei 
oferte solide, a unei perspective în ce priveşte evoluția morală. 

În esenţă, morala cartezianá dă un ansamblu de idei călăuzitoare 
la care fiecare dintre noi avem a medita cu foloase certe; căci sînt idei - 
repere pentru un stil demn de a ne purta, de a fi. Asa cum si Holbach, în 
Sistemul naturii, schiteazä un cod care să-l îndrepte pe om întru sensul 
vieții: fericirea sa, în armonie cu învățătura pe care el, omul, o are de 
desprins din "morala naturii”, din "vocea naturii”: 


. "fä fericit, omule ! /.. „/ numai dacă îi vei ferici pe toti, vei fi fericit tu însuți; 
/.../ Urmează /.. -/ calea ce ti s-a deschis si vei dobindi fericirea la care 
poti rivni. /.../ omenia din tine să te facă să te interesezi de soarta omului, 
semen al tău, /.../ Fi drept, /.../ Fii bun, /.../ Fi îngăduitor, /.../ Fi 
blind, /.../ Fii recunoscător, /.../ Fii modest, /.../ lartă nedreptätile ce ti 
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se fac, /.../. Phteşte răui cu binele si astfel te vei situa mai sus decit cel ce 
tha pricinuit răul, /.../ Fii potolit, curnpătat, /.../ Fă bun cetâtean, /.../ 
cradincios si supus autorităţii legitime, /.../ Ascultă de legi, /.../ Apără d 
tara, /.../ Cuun amint, fii om; /.../ Fereşte-te, aşadar, să te pingi de 
soarta ta. Fi crept, fi bun, fii virtuos si niciodată nu vei À Irpsit de bucurii” 
142]. 


i 
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CAPITOLUL AL V-LEA 
MORALA SI DEONTOLOGIE PROFESIONALA 


1. ETICA MUNCII - PREZENTARE GENERALĂ. 
MORALA PROFESIONALA 


Într-o lume în perpetuă schimbare, cu un ritm accelerat al 
schimbării, o lume (şi) în derivă, care isi caută repere sub presiunea 
factorilor de transformare radicală în contextul virulentei pragmatice; nu 
mai putin, o lume ce înregistrează o explozie, o multiplicare a profesiunilor 
şi accentuare a specificului locului de muncă, mutații profunde pe piața 
muncii şi în structurile socio-economice determinind flexibilitate sporită 
socioprofesională, sub impactul tehnologiilor informatizate - cu 
ambivalenta demonstrată: adücätoare, deopotrivă, de progres, de 
eliberare. de ‘bine’, dar si de aspecte distructive, de dependentă, de 'ráu' -, 
se profiiează cu necesitate importanta dimensiunii etice a dezvoltări; 
respectiv, o preocupare insistentá pentru Deontologia profesională. 

Se constată utilitatea dezbaterii etice in contextul actual, cu oferta 
wor valori recunoscute si cu alegerea de principiu vis-à-vis de angajarea. 
profesională supusă profilurior de competentă (profesională) ori criteriilor 
de eficacitate j 

Se va fi justificind "emergenta actuală a problematică etice”, cum 
remarcă Pierre Dominice [1], prin fundamentarea, deschiderie si finalitátile 
proiectate in diverse domeni de activitate, prin antrenarea unor principii 


generale şi 4 unor argumente orientative in dinainica relatională a 


„situaţiilor concrete, - prin activarea unor valori inerente opțiunilor 
profesionale - cu precădere, 'responsabilitatea socială” mobilizatoare. 
Intervenţia reflexiei-etice a devenit o necesitate vitală, mai ales prin 
funcția de reglementare a acţiunii, implicind articularea cit se poate 
echilibrată a intereselor, trebuintelor, posibilităților si aspirațiilor, precum si 
„Cultivarea unei atitudini normativ-prescriptive fondată pe cunoştinţe 
experimentale adecvate diverselor situaţii de muncă; si, îndeosebi, prin 
grija pentru canalizarea eforturilor în sensul 'respectului umanului ca ideal”. 
Se cuvine o atenţie aparte fundamentării etice a acțiunii omului; o 
revalorizare optimă a condiţiei umane pe coordonatele moralei şi 
moralității. Astfel, criteriul utilității, al profitului (ştiut fiind că prosperitatea 
are un cost ce eludează, într-un fel, dimensiunea etică |) să fie adus in 
cadrele admiterii criteriului egalităţii sanselor şi al convergentei intereselor. . 
Tehnicismul să se muleze pe viziunea umanistă - singura ce poate feri 
omul de la autodistrugere. Aceasta, pentru a orienta 'responsabilitatea' 
'spre 'eficacitate şi performanță”, dar dindu-i un conţinut moral; pentru un 
minim de încredere si îndatorire benefice în relaţiile de muncă. 
Ne situám într-o etică a muncii; mai exact, o etică a diviziunii 
„muncii, o etică ocupationalä, ca: disciplină filosofică şi științifică . ce 
studiază valorile şi principiile centrate pe categoria 'muncii'. 

\/ O etică a muncii îşi aduce aportul la conturarea unei viziuni 
integratoare asupra profesiei, nuantind asupra ansamblului de elemente 
ştiinţifice, tehnologice, estetice, în conexiunea lor logică în praxis-ul social; 
rostul fiind de a sensibiliza omul cu privire la temeinicia si varietatea 

n cunostintelor pe care trebuie sá le aibá nu doar pentru executie, ci şi 
ip întelegerea activităţii pe care o desfăsoară. | : 
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X Rapoiiu. :a la 'etică' îşi gaseste motivatie (si) intrucit contribuie la 
formarea unei concepții ergonomice adecvate, în termenii umanisrntuui 
care să completeze si să oplimizeze continuu tehnicizarea / autornatisarea 
diferitelor activităţi profesionale. Respectiv, inocularea si dezvoltarea unor 
atribute in temeiul cărora omul să conştientizeze faptul că atingerea 
performanței este în dependență si de: pasiunea, dragostea faţă de 
meserie, capacitatea de a-i intui, cunoaşte şi reliefa sensul uman - căci 
orice muncă este, în esență, făcută de către om, prin si pentru om =; a 
învăța cit mai mult din tainele profesiei si a activa virtuțile legate de 
exercitarea ei; de asemenea, capacitatea de a avea satisfacţii cognitiv- 
actionale, dar si estetico-morale, de a trăi bucuria lucrului bine făcut, 
bucuria de a domina materia, de a stăpini unealta (de la cele mai simple 
instrumente tehnice, pin la cele mai complexe dispozitive inforrrationale 
si retele computerizate). 

O etică a muncii inlesreste: imphcares omului cu meseria sa, cu 
| functia sa socială; comprehensiunea statutului sáu socio-economic şi 
[| cultural; concilierea individului cu.o lume care se face continuu si care se 
| cere a fi înţeleasă corespunzător, o lume la care el să se adapteze cit mai 
firesc. Totodată, înseamnă evidentierea nobletei muncă si a profesiunii 
practicate, formarea canvingerii privind nobietea omului prin activitate 


creatoare, căci, meseria poate ajuta, substantial, omui în ash trăi 
spiritualitatea si a se deschile întru aflarea setisfactilor spiritului. Y 

În baza (și a) culturi etice, omul contemporan îşi asigură o bună 
ofientere, opțiune, decizie în cunoștință de cauză, capălă perspective 
pentru chiar aberdaraa şi organizarea munsi gele, conducindu-ss după 
"principiul echilibrări între ceea ce trebuie, poate si vrea să realizeze. Îşi 


intemélezs specializarea în orizontul unor velori si northe verificate pentru 


Li? 


i 
1 


conduita concretă solicitată de relaţiile şi situaţiile în cadrul grupulu 
ocupationel; astfel, ajungînd la reuşita în plan profesional. Își canalizează 
întreaga energie întru "lucrul bine făcut”. mă, 
Într-o etică ocupaţională, se conturează o concepţie de sinteză 
asupra sensului moral al profesiuni, antrenind constünta reglementării 
acesteia, necesare progresului uman. Accentuăm importanța considerării 
unui 'sistern veloric-normativ ghid' ce aduce in luminá semnificatia majorá 
a unor valori si principii, precum: spiritul de inițiativă si de disciplină, de 
respect, încredere și cooperare, creativitatea, constünciozitatea, libertatea 
de alegere si angajarea cu răspundere, integrate autenticei competente 
profesionale; în ultimă instanță, revalorizarea unor concepte etico- 
deontologice fundamentale, configurarea unei paradigme de dezvoltare 
valabilă cu intervenţie optimă atit la nivel individual, cit si social; care să 
conditioneze - prin rationalizare, îndrumare şi protecţie, control / 
autocontrol - șansele productivităţii umane, prin respectarea valentelor 
persoanei în procesul adaptabilităţii convenţionale la circumstanțele 
| Societății moderne. 
SN Domeniu al Eticii, morala profesionalá vizeazä ansamblul | sailor s si 
sentimentelor, al convingerilor, atitudinilor şi deprinderilor, al valorilor; ; 
normelor si idealurilor care privesc relatile dintre indivizi cu o ocupatie 
eatoare comună, conștiința valorizatoare a propriei profesiuni in raport 
cu altele, - m 
| j Morala profesională Ery categoriile . etice în cadrul 
îndatoririlor muncii desfăşurate; le instituie in mod specific în raport cu 
scopul, natura, condiţiile, mijloacele si modurile de organizare şi conducere 
a diferitelor compartimente ale practicii ocupaţionale; 'eticul', interferind cu 
'economicul , 'juridicul”, 'ştiințificul' etc. si i imbogátindu-le prin puterea de a 
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valoriza di;epturie si obligatile generale si particulare, de a modela 
iräsäturile de personalitate ale agenţilor implicati. 

În centrul 'moralei profesionale', se justifică din plin valoarea etică 
amunci i 

Dimensiune fundamentală a onuiui - alături de limbă, cum 
observă Hegel -, munca reprezintă orice efort făcut de om pentru a se 
realiza pe sine si pentru a coopera cu mediul, din utilitatea socială a muncii 
rezulind "spiritualitatea superioară care înalţă individul la demnitatea 
eminentei sale condiţii umane" - potrivit aprecierii lui Célestin Freinet (2). 
in conceptia acestui autor, "Munca este dovada prin care se transformă în 
miere nectarul încă impur al cunoaşterii, este efortul de asimilare a 
experienței în procesul vital considerat în toată complexitatea lui, si nu 
numai material, moral, social. ci si intelectual" [2: 196); intrucit prin muncă 
omul reuşeşte “să cunoască, să experunenteze, apoi să creeze, pentru a 
stápini natura si pentru a-şi domina destinul” [2: 229). 

in contextul asumat, interesează categoria etică a muncă. 
Respectiv, considerarea unui compuix de valori (cu o anumită pondere) si 
ierarhii caracteristice activiäté. de muncă - activitate profesionalik -: 
creaimitate, spirit inovator, disciplină, integritate, cooperare, intraiutorare 
responsabilitate, constinciozitele, solicitudine, devotamen: etc., centrală 
find valoarea compétente ce-și găsește expresie in principiul enuntat 
câtre Tadeusz Kot#tbinski: principiul lucrulu bine fout [3] 

Compefertta/pezuiie tmoliréres talentelor şi aspirator crésiosre 


vidului, prècum s îndepiinirea datoriilor, (nó element hotfix in 


alizee progres socisl-econonmic și cultural. losësi categoria in 


disGNÉ .* ) competenta profesional" ‘-  prasupune © coit 


aiopémigctionere, fecultéiée cognitive trebuie implinite cu cali afectiv 
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voliionale care să în náduie indiiduiui să evite indiferența, pericolele 

rutinei, automultumi:za, -orgoliile neproductive; dimpotrivă, să-i susțină 
caracitățile ce se dezvoltă prin instrucţie 5i educatie permanent in ideea 
| desävirsiri sale, a demnității de care e al în stare. | 

O remarcabilă contribuţia întru o etică a muncii zpartine savantului 
român Simion Mehedinti. Într-o lucrare de referință, Aită creștere - Școala 
muncii, acesta desfăşoară o amplă si nuartată analiză a muncii "ca școală 
a omeniri intregi”; în "munca de toate zilele” aflindu-se "singura creștere 
sănătoasă” a omului, a omenirii. Ideea-principin este că piin muncă se 
dobindeste carecteruk, numai munca "poate da deprinderi bune si tari”; 
munca efectivă e "singura cale pentru a dobindi o învățătură temeinică şi 
caracier" [4]. "Fapta, adică gindul exprimat prin muncă (nu numai prin 
vorbă), e cîntarul cere iti spune caracterul. fi ./ semnul caracterului e 
munca” I [id.]. 

Simion Mehedinţi foloseşte o plastică expresis, adaptind o veche 
zicere latină ("in vino veritas”): "In labore veritas” - "ja muncá (este) 
adevărul”. Scrie, cu rafinamentui Cbservatiei: "La muncă se văd toate 
însușirile de seamă ale omului, după cum ia chef (in vino) se văd 
apucăturile cele păcătoase. Ceea co e <<beţia>> pentru picat, același 
lucru este <<munca>> pentru virtute” fid.]. 

X Valoarea muncii conduce la aprecierea ecilicatoare sub aspeci 
moral a personalităţii A fi "om de ireabi" şi a fi "om de ispravä”, 


asemenea judecäti prezente în limbajul popular etic románesc sînt 


elocvente pentm evaluarea omului care ad si pate mund bine, 


concentrindu-si efortu! intru ducerea la bon s'irsit a lucrului început. "Asta 
e pe románeste dovada deplini a caracterului " - conchide Simion 
„Mehedinţi [4]. + i 


În tem ^ni numiţi, se conturează argumentele pentru datoria de a 
munci. E ‘datoria’ pentru "munca încordată” si “rinduială”; 'datoria de a 
lucra cu rinduialá' reprezintă cel mai mare cîştig pentru om. Este, In 
esență, 'datoria de a socoti munca drept o cinste, modalitate principalá de 
Kinos. a. omului, / Munca dă omului adevărata putere şi libertate, 
,trezeste si cultivă energia lui creatoare; numai prin muncă fiecare "învață a 
fi om, isi deschide singur calea în viată, lucrind, gindind, chibzuind si 
' căpâtind mereu tot mai multă indeminere" [4]. 
Sa 


2. PROBLEMATICA DEONTOLOGIEI PROFESIONALE 
Ramură à Eticii, centrată pe valoarea datoriei, Deontologia sţează 


în'<impul cunoasterii, înțelegerii si asumării datoriei, în vederea manÿ festără 


alikadinü si comportamariului cu respectarea datoriei. Altfel spus: 


constiinta datoriei si acțiunea difdatorie cadru de cüonere a reguli, a 
- " 
normei. 


Experierie demonfrwaz* faptui că buna actiume se realizează În; 
baza respectului fată de/ râu, în respectul legii. De aitíel, aici e de aflei 
chiar intelepciunea veti, De care Schopenhauer o sintetimanză: "lucos ce! 
dirifi este să pricepi regula, mr ai Golea să înveţi apücares ei. Uns sa 4 

oWindeste prio reine deodată, cesialti prin deprindere incetul cu 
încetul” [5]. 

Sfera Déontologie! poata fi abordată din două unghiuri: 

a) dinspre oferta unor principii generale, a unor reguli consecrate 
ca fundamentale pertru viata morală, si care conduc la judecăţi si decizi 
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„(ca derivate). Astfel, teoria se EUR in baza unui comandament superior 
(de ordin religios sau laic) ori in baza regulilor si principiilor Le e, a ca 
repere (spre exemplu, “Decalogul; 

b) prin considerarea, propriu-zis, a praxis-ulut cu situaţiile concrete, 

particulare; deci, dinspre oferta cazuisticii, funcţie de care se pot extrage 
„judecăți, se iau decizii, de felul: 'Aceasta ar trebui să fac in sitvatia X’. 
Estimarea este în report cu exigenta care se ariiculează într-o anumită 
situatie; 'cazul' arată ceva ca fiind drept, bun, necesar, totodată, putînd fi 
„generalizat. Astfel, se asigură şi lărgirea / dezvoltarea Eticii în întregul ei, 
cu deosebire a Moralei Profesionale în raport cu oferta pe piaţa munci 
contemporane. Se observă că traiectul este de la experiență, de la 
„activitate - prin metoda încercărilor, a reusitelor si-srcrilor -, la elaborarea 
teoriei ce structurează valori, norme si idealuri. Acest unghi de vedere se 
impune în conditiie în care ‘idealul’ nu are tăria de a schimba realitatea / 
de a provoca schimbarea realității, respectiv, în conciiile in care ‘realu! 
rezistă ‘idealului’, nu e satisfăcut de idealizarea care comportă insuficientä 
forţă vis-à-vis de aspectele concrete, atit de variata, ale realului, 

Dubla perspectivă ve fi oferind înţelegerea adecvată a spectrului 
Deontologiei - deopoirivă, elementele specifice si generale, ia nivel de 
individ dar şi de comunitate, sub incidenţa unui principiu de universalitate: 
ai devenirii umane”, cà crieniare a echilibrului de aiins in privința a cel 
puțin 3 interogati de fond ale omului: Ce trebuie să fac ?', Ce vreau să 
fac?', ‘Cum pot să împlinesc mai bine ceea ce trebuie şi ceea ce vreau să 
fac ? / așadar, exigenta si dorinta ?'. | 

A Deontologia profesională e 'mosaia profesională” tretatá prin 
prisma datoriei profesionale”, este stinta îndatoririlor profesionale, a 


^ 


Jis 


comportamentului profesional. Ea cuprinde o serie de reguli si principii 
cente de exercitarea unei anumite profesioni. 

Deontologia profesională e o particularizare a "moralei generale’ la 
diversele profesini. Critenile ‘moreiei generale’ sint aplicabile dotierdului 
ei. Sint criterile in baza raportări la valoare, în genere ('valosres' ce dă 
sens existentei umane) şi la un principiu ordonator, la valoarea umană, în 
specia! și la principiul profesionaiizără sl umanismului. 

inbucit fiecare profesie trebuie privită integral prin comperentele 
ei. tehnică si umană, datoria profesională este una fundamental morală; 
ca include stäpinirea domeniului de specialitate si o anumită atitudine a 
incrzdu'ui faţă de profesie si fată de cei cu care el vine în contact. 

© Drept unriare, Deontologia profesională reprezintă o știință 
complexă şi o actiune fundarneniată pe: cunostinte indispensable: de 
specialitate, inclusiv cunostinte tehnice; o autentică cultură generală 
umanistă; un fel de a fi in relațiile interpersonale. Ea angajează 
personektates in integraiatea-dateor ci (s morale ce conferă calitate 
actului profesional, precum: dămuire, răbdare, respect, fibre, bunătate, 
sensibilitate, bindeie, conştincioziate, tact, onestitate, discreție, fermitate, 
ajutorare ... 

Deontologie profesional dë expresie recestäiti nsus) şi 
demanstrării, in profesia, a tnor norme teluuce de comportement, daz; si a 
unor norme etice care să contribuie le veusita profesională. 

intr-o Euch a munci, Deontologie presupune: 

- 4n grad spOr& de instnanentalisme, în cadru general al 'scogulukt 
abcacitate si pxodecue ; 

- o reliefápe a veloréor comune - semin m apertenenieé ln o cabaré 
profesional, der si motivatie peniru munca conor argile 
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' - grijă pentru conținuturile morale ce pot, într-adevăr, modela relațiile de 
“muncă, favorizind dezvoltarea Pd a E de muncă, atingerea 


unor rezultate performante. | 
wl 
Intereseazá ERAS muncii si utilității 
Munca aşează indivizii în situaţii care le solicită capacitatea de a y 


alege si a lua decizii, asumarea răspunderii, activarea şi aplicarea 


cunoștințelor acumulate în pregătirea lor profesională. Munca e cadrul - 
principal în care persoana se formează, se dezvoltă, se afirmă prin acte ce 


. nu pot fi delimitate de cîmpul etic. 


Reflexia etică este semnificativă; referentialul fiind: susținerea 
comportamentului moral în acord cu obiectivele economico-financiare şi 


„socio-culturale. Reflexia etică poate fi suport pentru deliberarea si pentru 
. Optiunea cea mai bună pentru om, implicind si profitabilul; totodată, 


suport pentru atitudine realistă în selecția şi promovarea valorilor umane. 

Liniile majore ale unei deontologii tin de conformarea 
comportamentului profesional la reguli si principii morale - 'principiul 
datoriei de a munci', 'principiul lucrului bine făcut”, "principiul respectului 
pentru om şi pentru lucruri’, ‘principiul respectului pentru valoare si pentu 
lege'. Le identificám prin raportarea axiologicá, fără a ignora imperativul ` 
rentabilitátiij dar sub control moral; astfel încît acţiunea să fie mereu una 
în beneficiul’ - si nu "in detrimentul” - umanului. 

Prin deontologie, teoria morală lasă unele probleme filosofiei 
dreptului. Valoarea eui practice presupune intervenţia unei retele de 
forme şi practici de viață cetáteneascá; condiţiile unei formări colective a 
vointei capătă astfel o stabilitate instituțională. 

Propriu-zis. deontologia face liantul între domeniul dreptului şi cel 
al eticului; poate fi analizată ca latură a ämindurora - prin aceea că se 
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referă la o seamă de reglementări-comardamente in temeiul "principiului 
legalitatii! ce sint puternic impregnate moral -. 

De altfel, o atare colaborare cu juridicul' inlesneste întelegerea 
elaborării unor coduri deontologice in cadrele acestuia. 

Desigur, un cod de deontologie profesională inseamnă înscrierea 
şi în cadrul legislației / dreptului muncă, al legislaţiei / dreptului securităţii 
sociale. Funcţionează, ca atare, importante acte normative interne, ale 
fiecărui stat, şi reglementări internationale. Amintim, de pildă, pentru 
România: Codul muncii - legea de bază referitoare la regimul juridic al 
salariaților, adoptată la 23 noiembrie 1972, intrată in vigoare la 1 martie 
1973, menţinută în continutul ei de fond si în legislatia de după 1990; 
reprezintă "dreptul comun al munci” ca ansamblu al drepturilor şi 
obligatilor de muncă. Codul muncii al României - Legea nr. 10 din 1972 
cu abrogările şi modificările efectuate după 22 decembrie 1989 - 
"constitue legea-cadru şi chiar ««dreptul comun»? in domeniul 
raporturilor juridice de muncă desfăşurate in temeiul contractelor - 
individuale si colective - de muncă” [6]. Codul muncii prevede, în termeni 
de drept, în cele 191 Articole, aspectele principale referitoare la: Principi 
generale ale relaţiilor de muncă; Drepturile si indatoririle salariaţilor / 
angajatilor; Relaţiile de muncă din diferite tipuri de unităţi / instituti. În 
această privință, funcţionează (s) o serie de Convenții ale Organizatiei 
Internaționale a Muncii, ca şi alte acte internaţionale ce sint acceptate, 
ratificate de câtre statele lumii sau la care acestea aderă. 

Dar, într-un cod de deontologie profesională, normativitatea nu 
tine exclus. de domeniul juridicului, ci si al etiulu În cadrele 
deontologiei, norma angajează valorizarea morală prin interventia şi a 
aspiratiei, a idealului, ce contribuie esential la adeziunea cu intelegere la 
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normă; întrucît e intervenția criteriului exemplaritátii, a ceea ce e demn de 
ales, de urmat, de fäptuit. A 

Într-un cod de deontologie, datoria se află în intimă legătură cu 
virtutea, cu maxima înțelepciunii şi 'autocontrolului în relaţiile 
interpersonale, activind: colaborare, recunoştinţă, loialitate, "principiu! 
_bunăvoinţei', "principiul respectului de sine si al respectului reciproc’, 

"principiul dreptăţii / justiţiei, "principiul solidarităţii”, "principiul 
consensului', ‘al temperantei / echilibrului”. 

Am văzut, dar, că deontologia este si o extensie particulară a 
| dreptului, însă, ea este o importantă diviziune a științei şi filosofiei moralei. l 

-Ca “ştiinţă a ceea ce e just şi rational" - cum apare în dictionarele 
sec. XIX [cf. 7], deontologia trebuie să preocupe toti factorii implicați în 
exercitiul profesiunii, si astfel responsabili de aceasta. Reflexia 
deontelogică nu trebuie confundată cu acțiunea de drept; ea presupune 
autoritatea reglementară care să orienteze comportamentul, implicind cv 
prioritate conștiința morală. Reflexie d:ontologicä ` poate răspunde 
necesități practice de a acționa profund şi continuu asupra mentalităților, 
„convingerilor, deciziilor, respectiv, necesităţii de a ghida constintele întru 
respectul proceselor intime ale naturii şi aic vietä, întru binele! activităţii 
desfäsurate prin asigurarea, cît e posibil, a funcţionării armonioase a 
interesului de serviciu cu interesu! personal şi cel social; în ultimă instanţă, 
armonizare a eficacitátii economice (admisă drept criteriu de decizie! şi a 
respectului faţă de valorile umar.e. 

Un cod de deontologie cuprinde reglementări juridice şi 
administrative, dar şi etice, avind ca principiu de bază 'grija pentru 
persoana umanà', pentru ‘demnitatea’ ei. Cite iteva repere de maximă 
importanţă trebuie avute în vedere sub aspectul unor valori şi norme de 


Ml 


viată morală; în fapt, o serie de reguli comune pentru membrii unei 
profesiuni sau ai unei intreprinderi / institutii privind calitatea si morală a 
conduitei lor. 

Lămuritoare pentru conceperea unei strategii cît mai adecvate a 
unei deontologii în raport cu etica muncii sint si "schemele. ipotetice” 
prezentate de către Vasile Miftode, cu diferitele tipuri de procese sociale, 
în dubla analiză: 

a) pe orizontală (procese sociale funcționale si disfunctionale): 


Comunicare  .......... Evelumre | ....5.-« Control 
' Munca ^ : 
Deviantá Integrare 


142 


| b) pe verticală (procese sociale de la omogen la eterogen): 


Piee i ESTA Stratificare 
(socială) (socială) 


Profesionalizare 

Cooperare > socializare nd ERIE | Întrajutorare 

-inmund ! ! in muncä —^ 
opoziție 3 conílicte. 


trensformare [cf. 8]. 


nois 


PROFESIONALA 


În condiţiile adincirii diviziunii sociale a muncii, se profilează 


necesitatea unor reglementări inclusiv din punct de vedere etic, ale 


activităților desfasurate în variate cîmpuri profesionale. 


De altfel. încă cei vechi oferă exemple în această privință. 


Jurămintul lui Flipocrat (sec. V - IV) este ilustrativ pentru un ghid 
deontologic medical - în cadrele unei Etici ocupationale si ale Deontologiei 
profesionale lată-l: 


"Jur pe Apolo, medicul, pe Asklepios, pe Higeia şi pe Panacheia, şi luind 
ca martori pe toti zeii si zeitele, mă angaiez să duc la îndeplinire după 
puterile si după judecata mea, acest jurămint şi angajament scris. Jur să 
socotesc ca pe egalul părinților mei pe acela care m-a invätat arta 
medicinei: să impart cu el bunurile mele si să îl asigur toate nevole în caz 
de lipsă; să consider copiii lui ca pe proprii mei frati si dacă doresc să 
studieze această artă să îi invät fără intelegere scrisă si [Ar& plată; să 
împărtășesc preceptele generale, lectiile prin grai viu si tot restul doctrinei 
copiilor mei, copiilor maestrului meu si tuturor discipolilor care s-au inrolat 
şi au depus jurămint să slujească legea medicală a nu alta. 

Voi dispune, după puterea si după judecata mea ca regimul dietetic să fie 
servit in folosul bolnavilor și nu în dezavantajul sau spre răul lor. Si nu voi 
da, orane mi-ar cere acest keru, un drog ucigător şi nici nu voi lua 
initiativa ca să sugerez vreodată aşa ceva. De asemenea, nu voi da 
niciodată unei femei un pesar abortiv. Prin probitate şi prin castitate imi vol 
mentine curată viata şi profesiunea mea. Nu voi face incizia perinea!lA ls 
calculósi, l&sind această practică profesionistilor. În orice casă va trebui s4 


intru, voi merge acolo numai spre binele bolnavilor evitind orice stricăciune 
voluntară sau act de corupere şi cu deosebire, orice raporturi verte © cul 
'emei sau bärbati, fie ej oameni liberi sau sclavi. z 

"Toate cele ce in decursul exercitiului sau în afara exerciţiului ro mele, as 

. putea vedea sau auzi, privind viata semenilor mei si care nu trebuie . 

` divulgate, le voi retine pentru mine, socotind că toate acestea au dreptul la i 
cel mai deplin secret. - i 


„Dacă voi îndeplini T Rate tot onora tot SUR să: 
dmi fie permis să mă bucur de toate plăcerile vieții si ale artei, cinstit find | 

pentru totdeauna de către oameni. Dar dacă îl vci viola si voi deveni 
| sperjur, sà mise d tocmai Se ciat E 

uidi A la notiunea de 'cod' pentru a EDS 
; ks cu ajutorul cáruia, in limbaj simbolic (numeral - literal), se 
organizează principalele prevederi tinind de practicarea diferitelor 
profesiuni. Este un cadru teoretic de referință pentru edificarea asupra 
drepturilor şi datoriilor recunoscute pe grupe de profesiuni sau ocupații, si 
care trebuie să prezinte caracter sintetic si mai ales elasticitate. pentru a 
permite modificări si completări determinate de evolutia ulterioară, "fără ca 
prin aceasta să-şi altereze însăși economia sa fundamentală” [10]. 

Cu functie orientativă, menţionăm citeva note cuprinse în gen 

profesiunilor: 


"[. Orice profesiune se caracterizează prin trei elemente şi anume: 

a) Profesiunea individuală, specială sau propriu-zisă zi A 

b) Situaţia sau gradul în această profesiune /.../ 

c) Prolesiunea obiectivă, adică felul sau categoria de întreprindere unde se 
exercită profesiunea individuală /.../ | 
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Il. Codul profesinilor cupnnde următoarele diviziuni: 

a) Profesiuni si situaţi repetate, adică «cele profesiuni care prin natura lor 
pot K Intiinite în mai mite categorii de Inireprinceri. 

b) Categorii de întreprinderi &i grupe de profesuni sau ocupați. 

c) Profesiuri speciale, repartizate du categori de intreprinderi şi grupe 
de prolesi:ni sau ocupată” (10: 3). 


Normele profesionale cuprinse intr-un cod deontologic au merirea 
de a servi la: 

- crientarea subiectilor angajati; 

- realizarea unui ghid de evaluare; 

- îndrumarea activităţii: 

- constituirea unui stimul pentru ridicarea nivelului profesional - arată 
Justin Schlegel 111). Ca exemplu, este dat Code of Ethics - codul oficial al 
Asociatiei intematioraie de Psihologie Școlară, ce cuprinde ca "norme 
profesionale”: responsabilităţi, secret profesional, formare continuă, 
competente; iar ca "practici profesionale”: relati profesionale, evaluare, 
reguli propră de folosire a instrumentelor de lucru si necesitatea 
cercze'árior transculturale (Intemational Scnool Psychology Associstlon, 
Code of Ethics, 1990, prepared by the Standards end Practices 
Committee; Th.Oekland, S. Goldman, H.Bischoff) [apud 11). 

Într-un ‘cod de deontologie profesională”, e necesar a stabili 
principiul major în Íunctie de scopul urmărit, un principiu etic din care 
dacurg ‘érepturile şi îndatoririle! în exercitarea proiesiunilor considerate. Se 
cine a sublinia primatul responsabdifsti lată de persoanele cu cere se 
intră in contact în diferitele domenii de activitate; functie de aceasta fiind 
respectarea autononuei şi cemnăătii profesionale - binomul de bază în 
rapori Cu care întregul repertoriu de valori gi nome actwete în 
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desfăşurarea . unei profesiuni se “poate: realiza corespunzator genitor 
concrete ale practicii socia:e - 
| . Un cod deontologie trebuie astfel CRE inci; c ca essen. be | 
requi dé conduită, să promoveze, „prin orice profesie, o concepție a 
. Om ui, să respecte 'principiul moral al umanității . l | 
, | Încercăm, aici, prezentarea « doar a unor repere cu caracter de 
generalitate, care să poată fi activate si dezvoltate. în dependenţă cu. 
^ varietatea caracteristicilor în situaţii temporale si „sociale reale, * 
' considerindu-se specificitatea cempetentelor subiecţilor în situații concrete. 
hs ` Sub semnul, mereu, al responsabilități, îndeobşte trebuie avute în 
i abir ca ‘principii’: respectarea . libertății morale i supunerea in fata 
A regulii privind secretul profesional. ad] 
Ë Formularea exigenţelor nu trebuie să aducă atingere demnității si 
E. libertăţii persoanelor; totodată, valorile promovate să fie accesibile unor . 
” oameni concreli, în stare a satisface anumite imperative cerute de buna 
desfăşurare a activităţii lor. Realizarea codurilor de deontologie necesită 
4 adecvarea normelor enunțate atit la 'creşterea eficienţei profesionale’ (un _. 


. criteriu major în societatea contemporană), cit si la 'respectul față de om 
_ în libertatea sa individuală”. Regulile să fie formulate astfel încit să se evite 
ceea ce le-ar anula chiar valoarea: contradictia - sesizată de către Paul 
Ricoeur - declanșată de abordarea responsabilități "concomitent ca o 

“componentă a eficacitäti si ca răspuns la cererea de autonomie a 

' indivizilor înşişi” {12}; respectiv, contradictia dintre scopul maximizárii 
productivității şi dezvoltarea personală a subiecţilor - aceştia putind să 

adere la imperativele profesiunii fără a li se stirbi autonomia, în ultimă 

` instanță demnitatea la care au dreptul. : | 
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Satistace'-a imperativ.tui eficientei in respectui vieti fin gene: 
wnanului (în special), in lumea contemporană, justifică din plin n 
elaborării, adoptării si aplicării unor coduri de deontologie profesi 
aceasta, prin valorificarea unui imens potential cognitiv şi de n 
experientä, ce poate fi lesne selectat, structurat, esenijalizat. şi 
prin tehnologiile informatice. 

De altfel, în ultimele decenii se înregistrează O revigorare a 

„eocupărilor în această directie. Ce se observă ? Pe de o parte, 
problemele etice şi deontologice angajează cpecialisti din diverse dornenă ş 
lucrul fa echipă. Pe de altă parte, numeroase find dificultățile în elabora: 
de reguli deontologice comune profesiunilor sociale, pentru depășirea 
se cer indeplinite anumite condiţii - ca cele semnalate de câtre 
Dupont: 

- participarea profesionistilor însisi $5 toate formale lor de reprezentare; 
- formalizares reguitor pornindu-se de la un soclu de valori comune; 

- valorizarea în formaţii initishe-si continue a coatinuturdior juridice si 

- ameliorarea conditiilor de exercitare a asistentei sociale, care 
profesionistilor să actioneze cu discemämint, beneficiind ce suportul t 
de care au nevoie; 

- clarificarea repartiție! responsatilitătior ansembiuli actorilor ici. 13), 

O ce=mtare notabilă reierkoare la ‘codurie de conduita 
'chartole etice” ya impus în ultimele două decenii ale ser. XX. 

în SAA. se poata vorbi chiar de o tradibe im printa ' 
productiei și senicilor, a managementului”, preocuparea morală des 
ur. supliment de rentabilitate”. S-a ajuns, în termeni *utitarismilki 

intreprinderi”, la punerea în joc a moralei ca factor de succes. în A 
de Nord, se poartă zisa: "morala, drept cheie a reusitei” (7). lar aceasta, 
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legătură mai Let cu un capitol ce face obiectul tot mai multor conferinţe, 
„colocvii, simpozioane, articole, volume, în ultimi ani: 'Etica afacerilor’. În 
deceniul 9, a devenit un subiect frecvent abordat si în Europa, venind din 
S.U.A. unde ‘business ethics" reprezintă ` un domeniu bine conturat; ` 
Eare întreprinderilor americane dispunind de ‘coduri de conduits”. 

. În condiţiile economiei de piaţă planetare, ale complexităţii şi | 
nine fenomenelor economice, - ale mutatilor rapide si 
profunde care se petrec, în condiţiile i în care 'eficacitatea', ‘performanta’ 
- constituie criterii ale 'meritului', sint tot mai evidente gravitatea si 
complicațiile problematicii etice; respectiv: dimensiunea morală în sectorul 
producției, al finanţelor; folosirea moralei ca instrument necesar strategiei 
. economice ori cu justificare comercială de tipul <<good ethics is good 
business»» /.<<o bună morală. înseamnă o bună afacere>> (mult 
vehiculat în America de Nord); punerea în acord a 'interesului economic’ 
cu ‘morala’; fundamentarea eticä a pragmatismului | „contemporan; 
„motivarea moralității vis-à-vis de dezvoltarea socio-economică etc. 

Dezbaterile actuale pun în circulație noi acceptiuni pentru Eticá: 
. <<arta de a reusi pe termen lung>> sau<<Etica = „performanţă +. 
deontologie>> | sau  <<Etica e sinonimă . cu eficacitatea . şi: 
 competitivitatea>> [cf. 141. | ms. 

O amplä discutie este sustinutä pe tema - "deja ram a - unei 
'Etici <<a>> afacerilor’ sau 'Etici <<în>> afaceri’ (?) [cf. 15). O asemenea 
Eticá "se poate defini ca partea reflexiei etice care examinează deciziile 
concrete luate în întreprindere, respectiv decizii ale actorilor individuali sau 
ale întreprinderii considerate global. Acest demers presupune considerarea 
următoarelor chestiuni: cine decide ? faţă de ce? după ce proceduri ? tinind 
. cont de ce consecinte ? arbitrind intre care valori ?" [15: 103]. Fireste, se 
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nase nurneroase întrebări; iar tentativele de a teorctiza "Etica afacerilor! 
relevă şi especte pozitive, dar si suficiente riscuri, discuția rámiritnd 
deschisă. Pentru sfera noastră de interes, ea poate aduce o Iníonmatie 
supl&nenterá si unele imini în abordarez 'Eticii munci” si a "Deontologiel 
profesionale’. 

'Etica afacerilor "se interesează de individ în exercitarea profesiei 
Vu, dar si de intreprindere”; aceasta din uriná & tratată ca <<un subiect 
moral>>, cu impactul acțiunilor ei asupra dezvoltării, asupra comunităților 
prin creare de locuri de muncă, asupra beneficiarilor / clientilor, asupra 
angajatilor etc. (15: 107). 

Se profilează, in cadrele dezvoltări actuale, însemnătatea unei 
Etici a praxis-ului pe domenii profesionale, angajind în măsură sporită 
aspectele legate de valoarea datoriei, de normativitate, de documente de 
reglementare. 

Deontologia find ştiinta care tratează datoriile individului si in 
exercitarea unei anumite profesiuni, prin cod de deontologie se intelege 
“anstunblul procepteior care conduc conduita persoanelor aparürind unor 
proteviuni organizate” [16]. Valoarea unor asemenea coduii, în practic&, 
tiw de eidentierea unor principii generale - cum am mai arătat - care. pot 
détermine moral conduita profesională a actorilor sociali într-o sintază, 
setea sint: "inițiativă şi autoritatea’, ‘spiritul de dreptate, de libertate”, 
reupestarea confilențialitătii informatiilor, respectu reciproc, Tuna 
c-ediniă!. “onestitatea, increderea reciprocă a  protagoniäor', 
‘profesional. disciplina, simțul responsabiitătiior, respectarea 
dreptu le opinie”, 'sensibiitatea ia coniliétels de interese”, obligati de a 


nu acora GU intentis de a face rău - perte din acestea le subliniază xi 
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À Cctave Gélinier, intro lucrare de refernts L' éthique des affaires, halte à 
“la dérive {17} . an 
. Expresie a nevoii de a o reflexie eticá upra na de 
a lucra, implicind o anuinită conceptie a prudentei, codurile sint indeobste | 
„concepute pentru a da un cadru si o garantie responsabilități personale a 
A celor angajati într-o formă socială de muncă; reprezintă o formalizare a 
regulilor consensuale pentru parteneri asupra modului lor de a acţiona în 
interiorul unei profesiuni. Desigur, o asemenea formalizare e motivată atit 
cît functionează, fără a se exagera, în directia diminuării echivocului in 
“orizontul considerat, si ca posiviütate de estimare a conduitei; probează 
funcţionalitate numai printr-o nuantare a generalitáti principiilor afirmate 
si eplicarea lor diferențiată, evitindi-se rigorismul inoperant. E nevoie de 
supiete, rezlism., pragmatini. i 
Un cod de deontologie presupune . E a AA dimensiunii . 
morale implicate de orice sferă a muncii sociale, ca ofer a à ünü cadru - 


DE UD caile a 00 
axio.0gic ~ nomi iativ c orientativ. - 


n^ n ansamblu, apreciem că îndatoririle subi ectilor angajati in diverse 
sectoare socio-economice si cult turale tin de principii ale onoarei 
. profesionale referitoare la: rede. i 
- preocuparea pentru desăvirşire, conduita auioreflexivă si de 

autoperfectionare: . | nc 
. - promovarea raporturilor civilizate, a stimei re ciproce; 

„= respectarea valorii fundamentale a persoanei si a dreptului ei la 

autoestimare în ansamblul relațiilor pe care ca le stabileşte; 

- comportarnent empatic si de deschidere, de comunicare; 

- respectul adevărului, obiectivitatea judecátilor; 

- corectitudinea modalitätilor si acuratețea mijloacelor de acţiune; 
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- pástrarea secretului profesional: 

- interzicerea aprecierilor si atitudinilor fără fundamentare reală; 

- desfăşurarea muncii în acord cu convingerile, cu conștiința profesională, 
lar nu pe bază de constringere; 1 

- refuzul presiunilor si amestecurilor exterioare, al influentelor cu motivatie 
subiectivă; l 
- luarea de decizii si prin considerarea urmărilor posibile; 

- recunoaşterea interpersonală a subiectilor ca actori capabili de inițiativă, 
persoane libere, avind constünta ordinü, a disciplinei, respectul legii, 
respectul institutélor (în măsura în care ele servesc justiţia); 

- solicitudine în reteaua relational; 

- punerea în serviciul profesiunii si nu al tehnicii - aceasta din urmă avind 
rostul doar de a facilita rezolvarea de probleme, necevenind scop în sine -, 

În centru trebuie să se situeze subiectul uman, personalitatea 
acestuia; prin seria valorilor si indicatorilor de competentă profesională ce 
poartă amprenta trăsătwilor de caracter - acele calității morale care susțin, 
fac viabile, dezvoltă calitétile nsiho-fisice si tehnice solicitate de fiecare 
profesie. 

Competenta adevărată inseamnă constinta datoriei profesionale, 
actiunea din datorie, inseamnă vocație, acea stare de superioară satisfacție 
prin pesiunea pentru profesiunea practicată, şi astfel, prin motivaţia 
strădaniei de perfecţionare - un soi de bucure ce e sursă importantă în 
alimentarea calităților profesionale. Ca “Regulă de aur / Principiu 
ordonator si unificator, putind fi: respectul pentru om si pentru lucruri; 
respectul pentru valoare si lege. 

Exemple edificatoare de coduri de deontologie af&m in domeniu! 
presei - devenite o adevărată putere în societatea contemporană -. 
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Am aminti Carta de la München (din noiembrie 1971) - declaratie 

. a datoriilor si drepturilor jurnaliștilor, adoptată de Federaţia Intèmationalä 
a Jurnalistilor, de Organizaţia Internaţională a Jurnaliștilor si de majoritatea 
sindicatelor jurnaliștilor din Europa. Punct de plecare îl constituie una din 
libertăţile fundamentale ale ființei umane: dreptul la informatie, la libera 
exprimare sila critică. — 

În același context, aducem, in continuare, conţinutul Proiectului 
Codului deontologic al Societăţii Române de Radiodifuzime: 


"1. S.R.R., serviciu public de informare, educare si divertisment, este pe 

. deplin convinsă că dreptul la informaţie este un drept fundamental al 
ornului, este conştientă că aceasta cornportă drepturi şi îndatoriri, iertat 
si responsabilități. 
2. În programele sale de actualități, în emisiunile culturale si de 
divertisment, S.R.R. garantează libera exprimare a ideilor, opiniilor, 
precum si libera comunicare a informaţiilor, în spiritul drepturilor si 
libertăților constituţionale. 
Cenzura de orice fel este interzisă. selecția cu bună credință si 
prolesionelism a informaţiilor din programeie de actualitate, din emisiuniie 
culturale si de divertisment nu este cenzusă. 

3. Emisiunile S.R.R. sint puse în slujba ascultătorilor, informării lor corecte, 
impartiale și rapide, educării lor si divertismentului. 

4. S.R.R. este independentă de orice ingerinte politice sau financiare 
externe si evită presiunile venite din interior. | 
5. S.R.R. promovează cu competență, exigentă şi bună credință valorile 
creaţiei naționale şi universale, cultivă adevărul, interesul naţional, valorile 
democratice, demnitatea umană, justitia socială şi bunul gust. 
Cînd este vorba de apărarea valorilor democraţiei, S.R.R. nu trebuie să 
rămină neutră, ci să contribuie la prevenirea momentelor de tensiune, să 
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inlesicascà Intejegerea mutuală, toleranta si increderea atit pe plan intem 
cit şi internaticnal. 

6. Violenta, ura, crima, dezordinea, haosul, tuijeritatea, pomogralia, 
def&marea, incăkarea drepturilor la o viata privată nu-și găsesc locul in 
emisiunile S.R.R. Nu vor fi sustinute, în nid un fel, cauze separatiste sau 
secesioniste şi nu se vor încuraja iredentsmul şi emigrarea. 

7. S.R.R. va obtine informațiile prin mijloace legale si morale. 

8. Difuzarea ştirilor se va face respectind adevărul, mentionind sursa, după 
ce acestea au fost verificate riguros, faptele trebuind prezentate cu 
impa:tialitate. 

Se va face o distincţie netă între ştiri si opini. Ştirile «int informati, fapte, 
date, iar cpiniile sint exprimarea unor ginduri, credinte sau judecáti asupra 
ştirilor, exprimate onest si corect din punct de vedere etic. Punctele de 
vedere personale vor fi identificate ca atare. 

9. Crinike sub forma comentariilor asupra evenimentelor sau actiunilor 
unor persoane şi instiuti nu trebuie să vizeze o omitere a realitāti faptelor 
seu datelor. É 

10. S. R.R. isi asumă réspunderea morală si de altă natură pentru 
continutul şt dor, programelor de acn:alitătţi, culturale si de divertisment gi 
jură dreptul ia replika în problemele importante ale vieții politica, 
econonice si sonak. 

S. RR. are dreptul la replica în probleme ce o interesează sau îi lezeaz 
statutul. 

11. La cererea celor interesaţi se vor rectifica obligatoriu si imediat toat 
inlormaţile şi opinie care s-au dovedit false sau eronate. 

12. S.R.R. este un mijioc de informare, dar care nu reprezintă opinia 
publics şi nici nu inlocuieste functile propri puteră publice sau ale 
insttutillor cu caracter educational şi cukural. 


e 


13. Stai S.R.R. este incompatibil cu crize campanie de presă reaizată 
pe taza unor luzii apriorice de poete Şi puse in serviciul unor Sene de 
partid sau particulare. » 

14. S.R.R. Va respecta dreptul indivizilor la o viaţă privată şi este 


. conştientă că persoanele cu funcţii i în viaţa publică au dreptul la o viață 
a privată, in afara cazului i în care aceasta poate avea urmări asupra vieții 


publice. 

15. E AU Re dyek N SRR. trebuie s& respecte 
principiul prezumtiei de nevinovăție, in special cind este vorba de pacem in 
curs de jucecare, evitind pronumtarea de verdicte. 

16. S.R.R. își apără și protejează lucratorii in eda. ; corectă şi onestă 
a atribuţiilor lor. 

17. S.R.R. respectă indepenienia si răspunderea proprie a tuturor 
colaboratorilor, precum şi libertatea de profesare è gazetăriei. | 

18. În întreaga lor activitate, lucrătorii S.R.R. vor da dovadă de ataşament 
şi fidelitate fată de instituție, se vor comporta corect si demn, vor promova : 
în viaţa publică imaginea reală si corectă a S. R.R. 

19. Lucrătorii S.R.R. ver veghea asupra confidentialității surselor ce 
informaţii, dar şi asupra datelor şi faptelor de care au luat curoștinţă in 
exercitarea atributiunilor de serviciu. 

20. Personalul S.R.R. nu va prolita niciodată de statutul său pertru 
obținerea de benefici si promovarea intereselor proprii. | 
21. lucrătorii S.R.R. nu pot promova în emisiuni simpatiile lor politice sau 
punctele lor de vedere asupra disputelor politice sau de altă natură. 

22. Pentru asigurarea calităţii muncii si independentei, lucrätorului de = 
trebuie să i se asigure un salariu bun, y de muncă s instrument 
muncá adecvete. 


223. În toate emisiunile sale S.R.R. militează pentru folosirea corectă a a 


- limbii române. 


24. incälcarez prevederilor acestui cod deontologic atrage răspunderea 
. administrativă, materială, penalA sau civili, după caz.” [18] 


Am prezentat intreg acest text pentru a avea imaginea manierei in 
care este redactat un cod de deontologie profesională, într-unul din 
sectoarele cele mai importante de activitate care, in măsură mai mare sau 
mică, își pune amprenta asupra tuturor indivizlor din societatea 
românească. Nu mai putin, prin cunoaşterea exactă a continutului expus, 
fiecare dintre noi avem a reflecta asupra corespondenței dintre cele 
enunțate şi situația de fapt. 

Deoarece discursul nostru a fost pus în termeni 'Eticii muncii, 
găsim potrivit a-l finaliza tot prin sublinierea functiei orientative a 
reglementării deontologice în baza valorii morale a munci. Apelám, din 
nou, la reflexile lui Simion Mehedinti, care - în Încheiere la lucrarea Altă 
creştere - Școala muncii - elaborează un ‘decalog al muncii”, respectiv, 10 
sfaturi-datorii pentru om in raport cu valoarea fundamentală a muncii. 
lată-le: 


a 
— 


. Munceste in adevăr. , 

. Repetă munca pinà ce ajunge deprindere si caracter. 
. Adaugă muncii iubirea. 

. Înaltă munca ta pină la creatie. 

. Munceşte pină la uitarea de tine. 

. Munceste pentru alții. 

. Nu-ţi face tie chip cioplit. 

„Nu crede că poti să furi munca altuia. 

2 Nu risipi munca nimănui. 


POI (à 0 N 


"10. Şase zile să muncesti, jar ziua a şaptea odihneste-te cu gindul 
“a ceea ce-ai muncit si mai ales la ceea ce-ţi rămîne de muncit, … 
- pentru a te apropia de ideal şi a te indruma spre marea armonie - 

care stă dincolo de marginea vieţii taie păminteşti” [4]. j 


! La distantă în timp (ediţia I à lucrării menţionate datind din 1919, 
iar ultima - a Vila - din 1941), recunoaștem perenitatea unor asemenea 
reguli-îndemnuri, ce se constituie într-un veritabil cod al muncii pentru 

` omul contemporan; în ultimă instanță, un rodnic 'decalog' pentru o viață 
în libertate şi demnitate, pentru progresul uman prin resursele activităţii 

„creatoare. LE i 


4. CONCLUZII 


O minimă cultură etico-deontologică pregăteşte persoana . în 
' vederea bunei realizări în plan profesional, oferindu-i imaginea unui model 
de acţiune. . x E í à | i 

Elementele de Etică şi Deontologie se constituie într-o 
propedeutică şi pentru conceperea unui ghid general, organic, coerent 
pentru articularea unor abordări particulare, pentru adaptarea la realitatea 
cu conditonärile ei concrete, la diversele evoluţii. Cunostintele dobindite 
prezintă un accentuat caracter instrumental, înlesnind construirea unui 
algoritm ce cuprinde: ` 
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1) Cunoasterea repereior axisiogice si normative in rapert cu idealul 
moral Este vorba de acele valori. reguli si principi care se cuvin a fi 
transformate in modele atitudinale și comportamentale. + 

2) Selectia şi gruparea notiunilor-cheie într-o totalitate dinamică - 
concentrare logică, funcțională in jurul binelui şi datoriei. Clarificarea si 
jerarhizarea notiunilor să fie în dependentă cu relevanta lor pentru 
cunoaşterea si acțiunea într-un anume domeniu. De asemenea, abordarea 
să se facă in unitatea aspectelor: transversal (structural; spatial şi 
longitudinal (functional; temporal, răminind deschisă posibilitatea 
echiiibrării a ceea ce e: reprezentativ si accidental, comun - specific, 
esenţial - periferic, obisnuit - spectaculos, normalitate - surpriză etc. 

3) Adecvarea la tipuri de interferente: cerere și ofertă; necesități - 
posibilităţi - aspiratii; argumente teoretice - corespondente pragmatice; 
perceptie globală si in detaliu, analiză si siriteză operative; prioritate - 
regres; trecut - prezent - viitor; tradiție - inovatie, persoralizare - 
gener:uizare; national - universal etc, 

4) intelegere si acţiune corespunzătoare usfacerea — trinomului 
chestiunilor fundamentale: a st, a ști să faci, a sti să ff, cuprinzind 
resorturile rnotivationale de argajare intr-un sens, câte un sop 
determinat, in conditii date, cu mijloacele avute la dispozitie etc. 

Asadar, elaborarea strategiei potrivite rezohării de probleme, der si puneri 
de noi probleme, deschiderii de orizont, manifestări creative a omului. 


, 
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